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1. Einleitung

»Was heiflt eigentlich 'verzichten'?, fragt eine Schiilerin mit tiirkischem
Migrationshintergrund gegen Ende der Unterrichtsstunde zum Thema
'Fastenzeit' in der zweiten Klasse einer katholischen Grundschule.
Sprachliche Heterogenitdt bestimmt die Interaktion in deutschen
Klassenzimmern in besonderem Mafle. Nimmt man diese Herausforderung
nicht ernst, bleibt besagter Schiilerin eine erfolgreiche Teilhabe am
Unterricht verwehrt.

Die allgemeinen Richtlinien des Schulministeriums NRW sehen
beispielsweise fiir die Grundschule eine Forderung der Sprachkompetenzen
ausdriicklich vor'. Als spezifische Aufgabe des Religionsunterrichts scheint
dieser Grundsatz jedoch nicht wahrgenommen zu werden: Abgesehen von
einem kurzen Hinweis auf das notwendige Bewusstsein fiir die
Symbolsprache? und die Bedeutung von Gesprichen im Religionsunterricht®
wird im Lehrplan fiir katholische Religionslehre in der Grundschule das
Thema Sprache nicht eigens beriicksichtigt. Ein &hnlicher Befund gilt fiir
die Lehrplidne der weiterfiihrenden Schulformen®. Ist also Sprachforderung
nicht Aufgabe des Religionsunterrichts? Fehlt es an Notwendigkeit, an
Moglichkeiten?

Selbst an Gemeinschaftsschulen, wo muslimische Schiiler in der Regel nicht
am Religionsunterricht teilnehmen, gehort Mehrsprachigkeit im
Religionsunterricht zum Alltag — stammt doch ein Grofteil der Einwanderer
aus christlich, ja meist sogar katholisch geprigten Herkunftsldandern in
Europa, Stidamerika und Zentralafrika. Kulturelle Vielfalt und Integration
ist zudem bereits ein urchristliches Thema: Das Christentum in der
Nachfolge des Paulus, der Heiden tauft, ist bereits in seinen Anfiangen eine
multikulturelle Gemeinschaft: ,,Im Volkergemisch Paldstinas wie in den

tibrigen  hellenistisch ~ geprdgten = Mittelmeerldindern ~ waren  die

1 Vgl. Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen (Hg.):

Richtlinien und Lehrplédne fiir die Grundschule in Nordrhein-Westfahlen. Frechen 2008,
S. 14.

2 Vgl ebd., S. 168; S. 182.

Vgl. ebd. S. 174.

4 Vgl. z.B. Ministerium fiir Schule und Weiterbildung, Wissenschaft und Forschung des
Landes Nordrhein-Westfalen (Hg.): Richtlinien und Lehrpléne fiir die Sekundarstufe I —
Gesamtschule in Nordrhein-Westfalen.. Katholische Religionslehre. Frechen 1999. .
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Glaubenszeugen der ersten Generation mit ethnischer, kultureller und
religioser Pluralitdt konfrontiert*. Insbesondere versteht sich aber auch der
Katholizismus per Definitionem als global und universell, bedeutet doch das
griechische Adjektiv kaBolkog treffenderweise 'das Ganze betreffend’,
'allgemein'®. Unter Beriicksichtigung dieser Perspektive scheint es
naheliegend, Pluralitit und die Notwendigkeit der Integration im
Religionsunterricht besonders ernst zu nehmen.

Dass eine gemeinsame Sprache der Schliissel zu einer produktiven
Gemeinschaft ist, ist keine neue Erkenntnis des PISA-Zeitalters, sondern
bereits in der Geschichte vom Turmbau zu Babel nachzulesen: ,,[...] und
eine Sprache haben sie alle. [...] Jetzt wird ihnen nichts mehr unerreichbar
sein, was sie sich auch vornehmen* (Gen 11,6).

Eine Begriindung fiir die Beschiftigung mit Sprache im Religionsunterricht
allein aus migrationspolitischem Kontext heraus wire jedoch zu kurz
gegriffen. Nicht nur im Interesse einer Chancengleichheit im deutschen
Bildungswesen fiir Schiiler mit Migrationshintergrund ist es sinnvoll,
Sprachforderung im Hinblick auf religiose Belange zu betreiben. Vielmehr
konnen auch Schiiler, deren Muttersprache Deutsch ist, von einem
bewussten Umgang mit Sprache im Religionsunterricht profitieren. Die
Sprache dient im Unterricht immer als Medium der Wissensvermittlung;
theologische Vorstellungen und ethische Fragestellungen miissen im
Religionsunterricht sprachlich ausgehandelt werden, um religiéses Lernen
zu ermoglichen.

Nun bedient sich jedoch gerade religiose Sprache hdufig ungebriuchlicher
Ausdriicke. Es ist wohl kein Zufall, dass Axel Hacke und Michael Sowa, die
sich satirisch mit einer Sammlung falsch verstandener Liedtexte auseinander

“7 bezeichnen und

setzen, die ,,Kirche als Ort groBer Missverstindnisse
diesen ein ganzes Kapitel widmen. Hier wird auf unterhaltsame Art und

Weise vorgefithrt, wie sprachliche Missverstindnisse die religidse

5 Martin, Franz: Sprache im Religionsunterricht. In: Bosold, Iris; Kliemann, Peter: Ach,
Sie unterrichten Religion? Methoden, Tipps und Trends. Stuttgart 2003, S. 115.

6 Vgl. Gemoll, W.; Vretska, K.: Griechisch-deutsches Schul- und Handworterbuch. 10.,
vollig neu bearb. Aufl., Oldenburg 2009, S. 423.

7 Hacke, Axel; Sowa, Michael: Der weile Neger Wumbaba. Kleines Handbuch des
Verhorens. Miinchen 2004, S. 54.



Vorstellungswelt der Kinder beeinflussen konnen. Es wird beispielsweise
von einem Kind berichtet, das bei der Zeile ,,Gott, der Herr, hat sie
gezdhlet aus dem Lied ,,Weilit du, wieviel Sternlein stehen* immerzu
,,Gott, der Herr, hat siecben Zidhne*® verstand; ein Kind namens Holger sang
in dem Lied ,,Stille Nacht“: , Holger, Knabe im lockigen Haar*’; und ein
anderes Kind sang bei , O du Frohliche*: ,Knaben bringende
Weihnachtszeit® '°. Der treffende Kommentar des Autors lautet: ,,Das Holde
ist als Wort dem Kind nun einmal ebenso fremd wie die Gnade“'". Diese
Fremde zu Uberwinden sollte wohl Ziel eines Religionsunterrichts sein, der
Schiiler zu einer — im wahrsten Sinne des Wortes — miindigen Teilhabe am
geistigen Leben der christlichen Glaubensgemeinschaft befahigen will.
Auch eine bewusste Wahrnehmung der Alltagssprache kann religioses
Lernen initiieren: Der Ausdruck ,,sich ent-schuldigen® beispielsweise ist,
wie mein ehemaliger Religionslehrer zu erldutern pflegte, semantisch und
theologisch betrachtet vollig vermessen: Man kann sich nicht entschuldigen.
Man kann hochstens denjenigen, in dessen Schuld man steht, um
Entschuldigung bitten. Hier zeigt sich, wie nah Sprachbewusstsein und
ethisches Handeln beieinander liegen konnen. Wer sich in seiner
Doktorarbeit ungeniert der Worte Anderer bedient, ist freilich auch davon
iberzeugt, sich selbst entschuldigen zu kénnen.

Dass der Sprache gerade im Religionsunterricht besondere Aufmerksamkeit
geschenkt werden muss, ldsst sich nicht zuletzt auch mit der Bibel selbst —
dem Wort Gottes - begriinden, denn sie bezeugt die Kraft des Wortes als
Ursprung des Lebens. ,Im Anfang war das Wort“ (Joh 1,1), stellt der
Verfasser des Prologs des Johannesevangeliums fest. Der gottliche Logos —
das Wort, das in Jesus Fleisch geworden ist — ist seit Anbeginn der Zeit
existent und wirksam. Die Schopfung ist aus dem bloBen Wort Gottes
entstanden: ,,Gott sprach: Es werde Licht. Und es wurde Licht.“ (Gen 1,3).
An diese schopferische Kraft des Wortes erinnern auch alttestamentliche

Textstellen wie beispielsweise ,,Denn der Herr sprach und sogleich geschah

8 Hacke, Axel; Sowa, Michael: Der weile Neger Wumbaba. Kleines Handbuch des
Verhorens. Miinchen 2004, S. 58.

9 Ebd., S.61.

10 Ebd.

11 Ebd.



es; / er gebot und alles war da* (Ps 33,9; vgl. auch Jdt 16,14; Sir 42,15).

Die lebendige Kraft des Wortes, grundgelegt im Schopfungsbericht, ist auch
in der neutestamentlichen Uberlieferung ein wiederkehrendes Motiv. Jesus
vermag es, allein durch sein Wort einen von Ddmonen besessenen Mann in
der Synagoge (vgl. Lk 4,33-37) oder auch einen Geldhmten zu heilen (vgl.
Lk 5,17-26). Ebenso beten wir noch heute bei der Eucharistiefeier in
Anlehnung an Mt 8,8: ,,Aber sprich nur ein Wort, so wird meine Seele
gesund*.

Ahnlich wie die Geschichte vom Turmbau berichtet auch das Pfingstereignis
von einer plotzlich einsetzenden Sprachenvielfalt. Jedoch kann diese
Geschichte gewissermallen als Gegenentwurf gesehen werden, denn in
diesem Fall geht es nicht um eine Sprachverwirrung, die ins Verderben einer
fortschrittlichen Nation fiihrt; vielmehr sind die Glaubigen, vom heiligen
Geist erfiillt, mit einem Mal im Stande, die frohe Botschaft in vielen
Sprachen zu verkiinden, sodass sie jede sprachliche Minderheit der

multikulturellen Gesellschaft erreicht:

,Parther, Meder und Elamiter, Bewohner von Mesopotamien, Judda und
Kappadozien, von Pontus und der Provinz Asien, von Phrygien und Pamphylien, von
Agypten und dem Gebiet Libyens nach Zyrene hin, auch die Rémer, die sich hier
aufhalten, Juden und Proselyten, Kreter und Araber (Apg. 2,9-11).

Hier ist die Sprache als Voraussetzung fiir Glauben dargestellt. Pfingsten
zeigt, so behauptet Wolfgang Schmidt: ,,Sprache ist nicht nur das Haus des
Seins, sondern das Anwesen Gottes*“'>. Theo-logie sei daher — wie es schon
die Bezeichnung andeute — dem Bemiihen um Sprache verpflichtet".
Demnach ist es die Aufgabe des Religionsunterrichts, dem Gleichnis vom
Sdamann folgend, einen guten Boden zu bereiten, denn ,,.Der Sdmann sét das
Wort*“ (Mk 4,14) und ,,Auf guten Boden ist der Samen bei dem gesit, der
das Wort hort und es auch versteht™ (Mt 13,23; vgl. auch Mk 4,20). Dieses
Anliegen wirkt unter der Voraussetzung der sprachlichen Heterogenitit
unserer modernen Gesellschaft umso dringlicher, wenngleich es auch
unabhingig davon im Selbstverstindnis des Christentums begriindet liegt,
wie gezeigt wurde.

Fasst man nun das Thema ,Sprachférderung als Aufgabe des

12 Schmidt, Wolfgang F.: Deutsch fiir Anfanger. Lehrende lernen schreiben. Folge 1. In:
Religion heute, Jg. 51 (2002), S. 157.
13 Vgl. ebd.



Religionsunterrichts? als Entscheidungsfrage auf und beantwortet diese
unter Einbezug aller dargestellten Argumente sinnvollerweise mit 'Ja’,
missen weiterfiihrende Ergidnzungsfragen angekniipft werden: Welche
Sprache ist es, deren Férderung es im Religionsunterricht bedarf? Und: Wie
kann die Aufgabe ,,Sprachférderung im Religionsunterricht” bewéltigt
werden?

Um diese Fragen beantworten zu konnen, soll im zweiten Kapitel zunédchst
das Verhéltnis von Sprache und Religiositit nidher beleuchtet werden. Dazu
wird einleitend herausgearbeitet, wie eng dieses Verhéltnis tatsdchlich ist. In
einem zweiten Schritt soll dann der spezifische Charakter religioser Sprache
aus theologischer Perspektive analysiert werden. So soll gezeigt werden,
dass der mythische Ursprung, der Symbolgehalt und die Intention der
Verkiindigung wesentliche Merkmale religioser Sprache sind, derer man
sich bewusst sein muss, um Verstehen zu ermoglichen. Zudem muss ein
linguistischer Blick auf religiose Sprache kldren, wo sich mdéglicherweise
typische Problemstellen ausfindig machen lassen. Dabei sollen auch
einzelne Aspekte der Forschung zu Mehrsprachigkeit in die
Problematisierung einflieBen. Zuletzt dient ein zusammenfassender
Riickblick der Besinnung auf das Wesentliche der gewonnenen
Erkenntnisse, sodass in der darauf folgenden Ubertragung in die Praxis ein
Riickbezug auf die Theorie ermoglicht wird.

Als didaktische Konsequenz dieser Betrachtungen soll sodann der Versuch
unternommen werden, Moglichkeiten aufzuzeigen, Sprachférderung als
Bestandteil des Religionsunterrichts umzusetzen. Hier sollen verschiedene
didaktische Konzepte und methodische Ideen in den Blick genommen
werden, die Sprachkompetenzen der Schiiler beziiglich religidser Inhalte zu
fordern.

AbschlieBend wird die Ausgangsfrage erneut aufgegriffen und die
Erkenntnisse der einzelnen Kapitel integriert, sodass ein umfassendes Fazit
formuliert werden kann.

Es sei darauf hingewiesen, dass diese Arbeit darauf verzichtet, die
femininen Formen von Personenbezeichnungen zu benutzen. Es wird

ausschlieBlich das generische Maskulinum verwendet, welches sich



selbstverstindlich auf ménnliche und weibliche Personen gleichermafen

bezieht.

2. Religiositit und Sprache

Im folgenden Kapitel soll der Zusammenhang zwischen Religion und
Sprache erldutert werden. Dieses Kapitel dient also gleichsam als
Sachanalyse, an die die spiteren didaktischen Uberlegungen ankniipfen
werden. Dazu sollen einige grundlegende theologische und linguistische

Uberlegungen angestellt werden.

2.1. Religion und Sprache als untrennbare Einheit

Das Christentum ist, wie Dalferth feststellt, eine Wortreligion. ,,Das heift,
dal3 es fiir sie keine religiosen Vollziige gibt, die nicht sprachlich fundiert
und iiber Sprache konstituiert werden“'*. Der Glaube religioser Menschen
driicke sich nicht allein in Handlungen aus, sondern sei auch immer mit
spezifischen sprachlichen AuBerungen verbunden. So wird christlicher
Glaube iiber ,,Gebete, Bekenntnisse, Lieder oder Predigten“" tradiert.
Sprache spielt daher ,,von der privaten bis zur Offentlichen Sphire eine
zentrale Rolle“'®. In diesem Sinne kann daher behauptet werden: ,,Glauben-
lernen heiflt immer auch, die spezifische Sprache zu erlernen, die dem
Glauben zugehort und die Tradition des Glaubens pragt.«!”

Des Weiteren ist das Christentum als Schriftreligion zu bezeichnen. Die
biblische Tradition ist, wie unschwer erkennbar, fiir die Identitit des
christlichen Glaubens von herausragender Bedeutung. Das Potenzial des
Wortes Gottes hat Martin Luther seinerzeit hervorgehoben, indem er ,,mit
seinem Einsatz fiir die Verbreitung einer ins Deutsche iibersetzten Bibel den
Mut zur Preisgabe esoterischen Bildungsgutes bewies*'®. Hier zeigt sich,

dass das Verstdndnis biblischer Texte als eine grundlegende Voraussetzung

14 Dalferth, Ingolf Ulrich: Religidse Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 366.

15 Ebd., S. 288.

16 Ebd.

17 Schoberth, Ingrid: Glauben-lernen. Grundlegung einer katechetischen Theologie.
Stuttgart 1998, S. 267.

18 Karger, Ulrich: Die Botschaft hor ich wohl, allein... Religidse Sprache als Strategie? Ein
Gesprach mit Ulrich Karger, Katechet und Schriftsteller. In: Religion heute, Jg. 9
(1992), S. 4.



fiir die Teilhabe am christlichen Glauben anzusehen ist. Dariiber hinaus ist
dieser These folgend das theologische Wissen, das die Bibel vermittelt, ein
Bildungsinhalt, den es zu verbreiten gilt. Nun ist Sprache ,,das grundlegende
Medium der Welterfassung [...]. In jedem Bildungsprozess nimmt sie eine

entscheidende Funktion ein“!’

. Vor diesem Hintergrund ist Martin Luther
mit seinem Anliegen gewissermallen als Vorreiter in Sachen
»Sprachforderung im Religionsunterricht zu bezeichnen.

Zirker nennt die Erziehung zum selbststidndigen Fragen als wichtiges Ziel
des Religionsunterrichts; hier zeigt sich einmal mehr, dass
Religionsunterricht sich immer auch als Sprachunterricht verstehen muss®.
Bestimmt eine Fragekultur den Unterricht und ist diese bewusst nicht auf
Lehrerfragen beschrénkt, so werden die Schiiler ,,zur Gespriachsfahigkeit

und nicht nur zur Antwortbereitschaft*!

erzogen. So werde eigenstindiges
Denken gefordert und ein Zugang zur Wirklichkeit ermoglicht.

Ein weiterer positiver Effekt von reger Kommunikation im
Religionsunterricht kann darin gesehen werden, dass diese einen wichtigen
Beitrag zur Identitéitsbildung, zur Sinnstiftung und zur Orientierung in der
Wirklichkeit leistet”?. So kann iiber Sprache nicht nur die religiose, sondern
auch die ,,soziale, personliche und kulturelle Entwicklung des Kindes*“*
positiv beeinflusst werden.

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass Religion und Sprache in
vielerlei Hinsicht eine untrennbare Einheit bilden: Sprache bestimmt unser
christliches religioses Leben, indem sie einerseits eine Vielzahl an
Ausdrucksmoglichkeiten bietet; andererseits wird christlicher Glaube seit
jeher iiber sprachliche Handlungen und verschriftlichte Glaubenszeugnisse
weiter gegeben. Sprache ist auBerdem Medium der Auseinandersetzung mit
Wirklichkeit und Identitit und somit auch essenziell fiir theologisches
Bewusstsein.  Da  gerade ~ Heranwachsende sich in  einem

Entwicklungsstadium befinden, in dem einerseits Sprache erworben und

19 Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 11.

20 Vgl. ebd., S. 12.

21 Ebd., S. 13.

22 Vgl. Schulte, Andrea: Sprache finden. Religiose Kompetenz im Umgang mir Kindern.
In: Praktische Theologie, Jg. 36, 2001, H. 1, S. 34.

23 Ebd., S. 35.



andererseits  Identitdt gefestigt wird, ist mit Blick auf den
Religionsunterricht festzustellen: ,,Religiose Kompetenz im Umgang mit

Kindern ist als religiése Sprachkompetenz zu qualifizieren***.

2.2. Der Charakter religioser Sprache aus theologischer Perspektive

Um ein Konzept zur Sprachforderung im Religionsunterricht erarbeiten zu
konnen, muss zunéchst gekldart werden, um welche spezifische Sprache es
sich hier handelt. Aus theologischer Perspektive lassen sich zunéchst einige
Charakteristika herausarbeiten, die gewissermallen dem Inhalt dieser
Sprache selbst — dem Glauben an Gott — geschuldet sind. Dieser Inhalt wirkt
sich auf die Beschaffenheit religioser Sprache aus, da ,,Sprache niemals
Form ohne Inhalt sein kann*®. Es ist fiir das Verstidndnis religioser Sprache
daher unbestreitbar wichtig, diesen Zusammenhang zu erkennen und den
mythischen Ursprung, den symbolischen Charakter und die Intention der

Verkiindigung als notwendige Kriterien religioser Sprache zu reflektieren.

2.2.1. Der Ursprung im Mythos

Laut Halbfas griindet der Inhalt der religiosen Mitteilung immer auf den
Mythos®®. Der Begriff Mythos ist hier, wie er erldutert, jedoch nicht
reduziert auf die literarische Gattung oder den geschichtlichen Begriff zu
verstehen. Vielmehr bezieht sich Halbfas auf die Grundbedeutung, die sich
durch den Gegensatz zum Logos definiert. Mit dem Logos sind hier
empirische wissenschaftliche Erklarungen und Begriindungen — also

,,unmittelbare Informationen**’

— gemeint. Dagegen beinhaltet der Mythos
die ,,eigentliche Tiefe der Wirklichkeit, aus der heraus Menschen leben, also
lieben und leiden, streben, kimpfen, opfern, glauben und hoffen[...]. Alles,
was den Menschen unbedingt angeht“*®, aber nicht wissenschaftlich
ergriindbar ist. Mit Gronemeyer gesprochen: ,,der Mensch heifit Mensch /

weil er erinnert, weil er kimpft / und weil er hofft und liebt / weil er mitfiihlt

24 Schulte, Andrea: Sprache finden. Religiése Kompetenz im Umgang mit Kindern. In:
Praktische Theologie, Jg. 36, 2001, H. 1, S. 34.

25 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. = Sprache und  Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 208.

26 Vgl. ebd., S. 196.

27 Ebd., S. 197.

28 Ebd.



und vergibt“®. Bei diesem begrifflichen Unterschied zwischen Mythos und
Logos handelt es sich Halbfas zufolge jedoch keineswegs um einen
Widerspruch. Vielmehr konne gesagt werden, dass Logos und Mythos
,komplementire Weisen sind, Wirklichkeit zu er6ffnen**, die einander
erganzen.

Bezieht man die dargestellten Uberlegungen auf die Schépfungsthematik,
liegt es also nahe, die Frage, wie die Welt entstanden ist, dem Logos
zuzuordnen, wihrend der Mythos sich mit dem "Warum' beschéftigt; oder,
wie Karl Barth es formuliert:

»Es mag uns die Naturwissenschaft beschéftigen mit ihrer Anschauung von der
Entfaltung, sie mag uns berichten von den Jahrmillionen, in denen das
fortlaufende Werden des Kosmos sich vollzogen hat, aber wann hitte die
Naturwissenschaft je zu der Tatsache durchdringen kénnen, dass es eine Welt
gibt, die diese Entwicklung durchlaft?!

Insgesamt kann wohl der Unterschied zwischen Mythos und Logos wie
folgt auf den Punkt gebracht werden: ,Der Logos erklért, der Mythos
bestimmt. Im Logos wird der Mensch wissend, im Mythos weise.“*? Dabei
ergdnzen Logos und Mythos einander, indem der Mythos die im Logos
erklarte Wirklichkeit vor einen groBeren Hintergrund riickt und ausdeutet:
,Der Mythos entfaltet nicht eine mit objektiven Methoden iiberpriifbare
Wirklichkeit, sondern stiftet [...] ein subjektives Verhiltnis des einzelnen
zum letztgiiltigen Seinsgrund seiner Existenz.**,

In diesem Sinne ist wohl zu verstehen, dass fiir Halbfas religiose Sprache
immer mythischer Natur ist. Oder, genauer gesagt: ,,Der Mythos muss als
der Modus der religiésen Mitteilung verstanden werden***. Diese Aussage
enthélt eine wichtige Verstidndnishilfe, gleichsam eine Gebrauchsanleitung
fiir religiose Sprache: Der Begriff 'Modus' bezeichnet im Allgemeinen die

Art und Weise. Die Art und Weise also, in der religiose Sprache dargebracht

wird, ist mythisch, das heil3t, sie zielt nicht auf Informationsvermittlung,

29 Gronemeyer, Herbert: Mensch. Zitiert nach: http://www.lyricstime.com/herbert-gr-
nemeyer-mensch-lyrics.html (zuletzt gepriift am 13.06.2011).

30 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. =~ Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 197.

31 Barth, Karl: Dogmatik im Grundriss. Vorlesungen, gehalten im Sommersemester 1946
an der Universitit Bonn. 3. Aufl., Ziirich 1947, S. 58.

32 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. = Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 197.

33 Ebd., S. 198.

34 Ebd.
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sondern auf Sinnstiftung und Deutung der empirisch erfahrbaren
Wirklichkeit des Logos ab. Ist man sich dessen nicht bewusst, so ist man
nicht im Stande, sie zu verstehen und zu interpretieren.

Es bleibt anzumerken, dass Halbfas seine Uberlegungen auf die antonyme
Verwendungsweise der griechischen Worter 'Mythos' und 'Logos' stiitzt und
einen philosophischen Versuch unternimmt, diese voneinander abzugrenzen.
Dariiber hinaus ist jedoch die Grundbedeutung beider Worter nahezu
identisch: 'Logos' bedeutet zunichst ,,miindliche Mitteilung, Wort, Rede
Erzihlung, Nachricht, Geriicht*”, wihrend 'ythos' mit ,,Wort, Rede,
Erzihlung, Gesprach** iibersetzt werden kann. So ist zu erkliren, dass
Halbfas den Logos fiir religidse Sprache unmissverstindlich ausgrenzt,
obwohl er im Neuen Testament hdufig mit Gott und Jesus Christus in
Verbindung gebracht wird. Dort ist mit 'Logos' soviel wie ,,Ausspruch
Gottes, Befehl, Weissagung, Lehre**” gemeint.

Es stellt also offenbar keinen Widerspruch zu Halbfas' These dar, vom
wirksamen gottlichen Logos zu sprechen. Es handelt sich hierbei lediglich

um unterschiedliche Begriffssysteme.

2.2.2. Der Symbolgehalt religioser Sprache

Das Wort 'Symbol' hat seinen etymologischen Ursprung im griechischen
Verb 'symballein', welches soviel wie 'zusammenwerfen', 'zusammenfiigen'
bedeutet™. In der Antike galt ein auseinander gebrochener Ring, der bei
erneutem Zusammensetzen als Erkennungszeichen unter Freunden diente,
als 'Symbolon'; ebenso wurden auch Vertriige, Losungsworte und Ahnliches

als solches bezeichnet®

. Das Symbol bedeutet also, so folgert Halbfas, eine
Synthese, das heillt eine Verkniipfung zweier Elemente zu einer Einheit. Der
Zusammenhang beider Elemente eines Symbols im  heutigen
Sprachverstindnis ist gegeniiber der antiken Ursprungsbedeutung auf

abstrakterer Ebene wiederzufinden: ,,So treffen sich im Symbol das Eine

35 Gemoll, W.; Vretska, K.: Griechisch-deutsches Schul- und Handworterbuch. 10., vollig
neu bearb. Aufl., Oldenburg 2009, S. 505.

36 Ebd., S. 545.

37 Ebd., S. 506.

38 Vgl. Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische AnstdfBe. 7. Aufl.,
Diisseldorf 1997, S. 85.

39 Vgl. ebd.
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und das Andere: Gestalt und Idee, Vordergriindiges und Hintergriindiges,
Erscheinung und Verborgenes, Bewulites und UnbewuBtes, Leib und Seele,
Weltliches und Géttliches.“*

Auf Grund dieser zusammengesetzten Semantik eines Symbols aus einer
offensichtlichen Grundbedeutung und einem tieferen Sinnzusammenhang
konne ein Symbol nicht rein rational erschlossen werden. Vielmehr entfalte
sich der Sinn eines Symbols erst in der Synthese von intellektuellen und
intuitiven Zugéngen. Daher diirfe der Umgang mit Symbolen nicht auf rein
wissenschaftlicher Ebene geschehen, denn ,,sie bleibt letzten Endes in ihren
eigenen Strukturen gefangen, ohne die hintergriindige Wirklichkeit des
Symbols erreichen zu kénnen“*'. Dieser Gedanke bedeutet allerdings, sich
von einem hiufig vorherrschenden Glauben an die Absolutheit
wissenschaftlicher Erkenntnisse abzuwenden, was zweifelsohne eine
interessante, wenn auch problematische Sichtweise ist. Halbfas plddiert fiir
eine Legitimation solcher nicht-wissenschaftlicher Ansétze, ,,ohne damit
einer wissenschaftlichen Achtung zu verfallen“*’. Dies sei notwendig und
zudem angemessen, denn: ,Warum soll jede Wirklichkeit durch
wissenschaftliches Denken ausschdptbar sein? Welche Wissenschaft erreicht
mit ihren zweckgerichteten Methoden transzendente Wirklichkeit?** Den
ndtigen nicht-wissenschaftlichen Zugang, um den Symbolsinn vollstindig
zu erschlieBen, bezeichnet Halbfas als das 'dritte Auge"*.

Hier ist eine gewisse Parallele zu Halbfas' Ausfiihrungen iiber den Mythos
und sein Potenzial zur WirklichkeitserschlieBung zu erkennen. Folgt man
seinen Thesen, die keineswegs darauf ausgerichtet sind, Logos und Mythos
gegeneinander auszuspielen und somit die Wissenschaft als Teilbereich
kategorisch  auszuschlieBen®, eroffnet dies gewiss weitreichende
Moglichkeiten der Erkenntnisgewinnung.

Dass religiose Sprache sich symbolischer Ausdriicke bedient, kann

gewissermallen bereits aus dem soeben dargestellten Zusammenhang

40 Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische AnstoBe. 7. Aufl., Diisseldorf
1997, S. 85.

41 Ebd., S. 86.

42 Ebd.

43 Ebd.

44 Vgl. ebd.

45 Vgl. ebd., S. 87.
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zwischen der ErschlieBung von Mythos und Symbol gefolgert werden. Er
legt den Schluss nahe, dass symbolische Sprache besonders in mythischen
Textgattungen und damit auch in religidser Sprache vorkommt*.

Symbolische Sprache findet sich beispielsweise in biblischen Texten. Eine
Vielzahl an bildhaften, bedeutungsschweren Begriffen bestimmen die
biblischen Uberlieferungen, deren Symbolgehalt einen tieferen Sinn

ergeben:

,,Die Wiiste und das Meer, Wasser und Weinstock, Brot und Ol, Hunger und Durst,
Baum und Blume, Land und Stadt, Name und Bildnis... wollen der eigenen
Erfahrung erdffnet und als Sinnbilder tieferer Bedeutung interpretiert werden. 4’

Diese Sichtweise, die Bibel bediene sich symbolischer Sprache, ist
umstritten. Dahinter vermutet Halbfas die Angst vor der Gefahr des Verlusts
an Wahrheitsanspruch der theologischen Aussagen®. Jedoch kann dieser
Befiirchtung entgegen gehalten werden, dass die Betrachtung biblischer
Sprache auf symbolischer Ebene deren Wahrheitsgehalt keineswegs in Frage
stellt oder verkiirzt. Halbfas spricht sich unmissverstindlich gegen die
Redewendung aus, etwas sei ,,nur ein Symbol. Diese Ansicht ,,verkennt
diesen einzigartigen Rang des Symbols. [...] Das Brot, der Wein [...] sind

nicht 'nur' Zeichen der Gemeinsamkeit[...], sondern Vollzug der

Gemeinsamkeit selbst*“*’

. Ein Symbol ist daher nicht als Gegensatz zur
unmittelbar erfahrbaren Wirklichkeit zu sehen, sondern stiftet mit seiner
Bildhaftigkeit diejenige Wirklichkeit, auf die es hindeutet.

In dieser Sichtweise sind nicht nur bildhafte Begriffe der Bibel, sondern
auch die Vielzahl an sakramentalen Handlungen in der Tradition der
christlichen Gemeinschaft zu verstehen: Ein Sakrament ist nach Augustinus
ein ,sichtbares Zeichen einer unsichtbaren Gnade“*. Es besitzt
Verweischarakter und wirkende Kraft zugleich. Somit kann ein Symbol

gewissermallen als Vermittler zwischen Gott und Mensch betrachtet

46 Vgl. Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht in der Grundschule. Lehrerhandbuch 1. 9.
Aufl., Diisseldorf 2001, S. 255.

47 Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische AnstoBe. 7. Aufl., Diisseldorf
1997, S. 139.

48 Vgl. Ebd., S. 137.

49 Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht in der Grundschule. Lehrerhandbuch 1. 9. Aufl.,
Diisseldorf 2001, S. 256.

50 Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische Anstdf3e. 7. Aufl., Diisseldorf
1997, S. 140.
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werden’'.

Die Notwendigkeit des Gebrauchs von symbolischer Sprache in religiosen
Kontexten ist nicht nur auf den dargestellten mythischen Charakter
theologischer Lehren, sondern auch auf die ,,Unbegreiflichkeit Gottes*
zurlickzufiihren. Denn religiése Sprache redet von einer Wirklichkeit, die
sich  der menschlichen FErkenntnis entzieht. Dies impliziert der
alttestamentliche Gottesbegriff selbst: etwa im Bilderverbot (Vgl. Ex 20,4)
oder dem abstrakten Gottesnamen JHWH (Vgl. Ex 3,14f); in der
Geschichte von Adam und Eva, die nicht vom Baum der Erkenntnis essen
dirfen (Vgl. Gen 2,17); oder auch in der Warnung Gottes an Mose: ,,Du
kannst mein Angesicht nicht sehen; denn kein Mensch kann mich sehen und
am Leben bleiben” (Ex 33,20). Trotz der Unbegreiflichkeit Gottes hort
Religion nicht auf, von ihm zu sprechen. ,,Mittels Symbolen kdnnen wir
damit von Gott reden, ohne vorschnell eine bestimmte Vorstellung zu
fixieren.“>.

Symbole sind, wie Halbfas anmerkt, keinesfalls ,,sprachlos erkennbare
Bilder***, sondern bediirfen immer einer sprachlichen Deutung. Auffillig ist
hier auch die Doppeldeutigkeit des Wortes 'deuten' im Zusammenhang mit
Symbolen: Einerseits deuten Symbole — im Sinne von 'zeigen' — auf etwas
hin, andererseits fordern sie eine inhaltliche Ausdeutung von demjenigen,
der das Symbol wahrnimmt und verstthen mochte”. Dieser
Deutungsprozess ereignet sich in einem kommunikativen Akt, der die
Mehrdeutigkeit eines Symbols thematisiert™.

Symbole sind also komplexe sprachliche Phdnomene, die in religidser
Sprache héufig auftreten und die es zu verstehen gilt. Diese
Verstehensprozesse eroffnen Kommunikationsanldsse, die wiederum
sprachliches Lernen ermdglichen. So sind Symbole wohl als eine produktive

Herausforderung fiir das Vorhaben 'Sprachférderung im Religionsunterricht'

51 Vgl. Heumann, Jiirgen: Symbol — Sprache der Religion. Stuttgart 1983, S. 42.

52 Benk, Andreas: Ein Gott wie Feuer. Religiose Sprache im Religionsunterricht. In:
Grundschule 2006, H. 4, S. 26.

53 Ebd,, S. 27.

54 Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische Anstofe. 7. Aufl., Diisseldorf
1997, S. 115.

55 Vgl. ebd.

56 Vgl. ebd. 116.
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anzusehen.

Der Vollstindigkeit halber: Das Symbol ist in seinen Eigenschaften der
Metapher und dem Zeichen verwandt. Halbfas unternimmt den Versuch,
diese Begriffe voneinander abzugrenzen. Er bezeichnet die Metapher als
,,eine Form analoger Sprache*’’, die das Bezeichnete mit einem Vergleich
bildlich darstellt: ,,Mit dem Himmelreich ist es wie mit dem Sauerteig®™ (Mt
13,33). Solche Metaphern prigen sicherlich ebenfalls das Erscheinungsbild
religioser Sprache. Zeichen dagegen lassen sich durch ihre Eindeutigkeit
und ihre rationale, konventionalisierte Verwendungsweise — etwa bei

Verkehrszeichen — von Symbolen deutlich unterscheiden.

2.2.3. Verkiindigung als Intention

Religiose Sprache spricht, wie bereits festgestellt, iiber grundlegende Fragen
menschlichen Lebens und bedient sich — um diesem Rahmen gerecht zu
werden — mythischer Erzdhlformen und symbolischer Ausdriicke. Die
Intention dieser Sprache ist ebenfalls in diesem Zusammenhang zu sehen
und bedarf einer eigenen Analyse, weil sie Aufschluss dariiber gibt, wie der
Empfanger mit religidoser Mitteilung umzugehen hat.

,,Religidse Mitteilung bedeutet nicht Information iiber religiose Themata“*.
Es geht hier nicht um die moglichst sachgemdBe Darstellung einer objektiv
erfassbaren Wirklichkeit. Es geht nicht um Logos, sondern um Mythos, und
dieser ,,will nicht eine Sache 'an sich' darlegen, mochte {iberhaupt nicht
'darlegen', vielmehr ansagen und herausfordern. Die Sprache des Mythos
wendet sich an das 'Herz' des Menschen*“®. Religiose Sprache besitzt, so
kdnnte man sagen, einen starken Appellcharakter. Sie verfolgt die Intention,
den Finzelnen zu berithren und Glauben zu stiften. Man konnte hier
unterscheiden zwischen Information und Offenbarung: Die Information ist
eine objektive Mitteilung mit der Absicht, dem Empfinger Wissen zu

vermitteln®. Die Offenbarung dagegen betrifft die Antworten der Religion

57 Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht in der Grundschule. Lehrerhandbuch 1. 9. Aufl.,
Diisseldorf 2001, S. 256.

58 Vgl. Ebd.,, S. 258.

59 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. = Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 196.

60 Ebd., S. 197.

61 Vgl.: Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 17.
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auf die Fragen des Lebens, die sich der Wissenschaft entziechen®.
Offenbarung appelliert daher an den Glauben.

Auch aus diesem Grund eignet sich der Logos nicht fiir die Mitteilung
religioser Inhalte: Eine Glaubensverkiindigung kann per se nicht objektiv
sein. Christliche Mitteilung, insbesondere die Evangelien, bezeichnet Kiing
daher als ,engagierte und engagierende Glaubenszeugnisse“®. Die
Verfasser dieser Schriften haben nicht die Absicht, das, was sie bezeugen,
moglichst objektiv iiberpriifbar darzustellen. Vielmehr sind sie selbst
involviert und verfolgen die Intention, auch den Leser des Evangeliums zu
iiberzeugen. Ahnlich verhilt es sich wohl auch mit der Sprache anderer
religioser Texte und Praktiken. Der bekennende Religionsunterricht
beispielsweise, der in Nordrhein-Westfalen praktiziert wird, steht im
Gegensatz zu einem tiibergreifenden Religionskunde-Unterricht in derselben
kerygmatischen Tradition wie die Evangelien.

Die Intention religioser Sprache ist also immer die Verkiindigung des
Glaubens und nicht die Darstellung historischer Tatsachen. Darauf verweist
auch die Formulierung des apostolischen Glaubensbekenntnisses: Darin

heif3t es

,hicht: Ich glaube, daf3 Jesus geboren wurde aus Maria der Jungfrau..., dafl er am
Kreuze starb und am dritten Tage von den Toten auferstanden ist — sondern: Ich
glaube an Jesus Christus, der geboren, gestorben und von den Toten auferstanden
ist. o

Dieser — auf den ersten Blick geradezu unscheinbare, aber wohlgemerkt auf
Ebene des sprachlichen Ausdrucks zu entschliisselnde — Unterschied zeigt,
dass es sich hier nicht um wissenschaftliche, das heiit biologische oder
medizinische Tatsachenberichte handelt. Ahnlich verhilt es sich mit den
Wundergeschichten: Sie ,meinen also keine historisch einmalige,
mirakuldse Faktizitét, die man (auf der Ebene historischer Faktizitdt) nur zu
wissen brauchte“®®; wire dies der Fall, hitte man es Halbfas zufolge mit

Zauberei zu tun. Etwas wissenschaftlich Unmogliches wiirde auf Ebene des

Logos fiir trotzdem existent erklért; dies sei in Anlehnung an Tillich ein

62 Vgl. Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 219 ff.

63 Kiing, Hans: Christ sein. 8. Aufl., Miinchen 1987, S. 178.

64 Halbfas, Hubertus: Fundamentalkatechetik. =~ Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 200.

65 Ebd., S. 204.
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,.direkter Zugriff des 'rationalen Antirationalismus'®®. Diese Ansicht berge
auBerdem die Gefahr der Besessenheit®. Aktuell lassen beispielsweise
kreationistische Stromungen  in  manchen  US-Amerikanischen
Bundesstaaten, wo die Evolutionstheorie nach Darwin 6ffentlich
angezweifelt wird, solche Tendenzen befiirchten. Stattdessen muss erkannt
werden, dass diese Geschichten sich im Modus des Mythos bewegen und
auf subjektive Betroffenheit des Einzelnen abzielen und damit keineswegs

mit dem Logos um Wahrheitsanspruch konkurrieren.

2.3. Der Charakter religioser Sprache aus linguistischer Perspektive

Sucht man nach Merkmalen religioser Sprache auf der Ebene der Linguistik,
muss zundchst geklidrt werden, inwiefern religiose Sprache als eigene
Sprache linguistisch untersucht werden kann.

Diese Sprache ist, wie Dalferth feststellt, nicht als eigenstindiges
Sprachsystem zu betrachten, sondern als ein Teilsystem innerhalb einer
Sprache wie Deutsch oder Englisch®. Dieses Teilsystem unterstehe damit
den Regeln der iibergeordneten Sprache. Man konnte sagen: ,,Sie ist keine
besondere Art von Sprache, sondern einfach Alltagssprache in besonderer
Verwendung“®. Es handelt sich hierbei also um das Phdnomen, welches in
der Linguistik als Varietit einer Sprache bezeichnet wird: Dies sind
unterschiedliche Sprachsysteme innerhalb einer Sprache, die sich auf
lexikalischer und syntaktischer Ebene mehr oder minder von der
Standardsprache unterscheiden”. Diese Varietiten konnen beispielsweise
regional geprdgt sein (Dialekte) oder vom sozialen Status in der
Gesellschaft abhéngen (Soziolekte); aber auch Fachsprachen (Funktiolekte)
bezeichnet man als Varietét einer Sprache.

Wenn also religiose Sprache nicht als eigenstindiges Sprachsystem

betrachtet werden kann, so doch immerhin als Varietit des Deutschen. Als

66 Halbfas, Hubertus:  Fundamentalkatechetik. =~ Sprache und Erfahrung im
Religionsunterricht. Diisseldorf 1968, S. 200.

67 Vgl. ebd., S. 204.

68 Vgl. Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiose Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 310.

69 Hudson, William D.: Einige Bemerkungen zu Wittgensteins Darstellung des religiésen
Glaubens. In: Dalferth, Ingolf Ulrich (Hg.): Sprachlogik des Glaubens. Texte
analytischer Religionsphilosophie und Theologie zur religidsen Sprache. Miinchen
1974, S. 215.

70 Vgl. Adamzik, Kirsten: Sprache. Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 6 f.
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solche muss sie daher auch linguistisch untersucht werden, wenn
Sprachforderung im Religionsunterricht gelingen soll. Daher soll im
folgenden Kapitel zundchst das Sprachsystem, also Grammatik und
Vokabular im Mittelpunkt des Interesses stehen und danach ein
pragmatischer Blick auf religiose Sprache gerichtet werden, indem
kommunikationstheoretische und textlinguistische Aspekte analysiert

werden.

2.3.1. Grammatik

Zunichst ist festzuhalten, dass die einschlidgige Literatur sich {tber
grammatische Merkmale religioser Sprache kaum duBert. Dalferth weist
lediglich darauf hin, dass religiose Sprache als Teilsystem der deutschen
Sprache den syntaktischen Vorgaben des Deutschen unterliegt und
diesbeziiglich keine Auffalligkeiten zu verzeichnen sind’.

Diese These ist jedoch in Frage zu stellen: Wenngleich christliche religiose
Sprache sich niemals {iber das Regelsystem der iibergeordneten Sprache
hinwegsetzt, so bietet dennoch die Grammatik der deutschen Sprache einen
recht groflen Spielraum, innerhalb dessen sich sicherlich unterschiedliche
Varietiten des Deutschen bewegen und voneinander abgrenzen lassen.
Beispielsweise ware hier die Verwendung des Tempus zu nennen: Wéhrend
in der Alltagssprache zunehmend das Perfekt zur Standardform der
Vergangenheit wird, bedient sich religiose Sprache hédufig des Priteritums,
insbesondere die biblische: ,,Im Anfang schuf Gott Himmel und Erde* (Gen
1,1); ,,Gott schied das Licht von der Finsternis* (Gen 1,4). Die besondere
Schwierigkeit liegt hier in der Bildung der Préteritumformen starker Verben,
die den Stammvokal dndern. Die Verwendung der einfachen Vergangenheit
ist wohl dem héaufig narrativen Charakter dieser Texte geschuldet, denn
analog ist sie ebenfalls in nicht-religioser zeitgenossischer erzdhlender
Literatur zu finden.

Auch im Bereich des Modus scheint religiése Sprache sich von der
Alltagssprache abzusetzen: Es féllt eine gehdufte Verwendung des

Konjunktivs — als Ausdruck des Wunsches und daher vornehmlich in

71 Vgl. Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiose Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 311.
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Gebeten und Ahnlichem — auf. So lautet es beispielsweise im Vater Unser:
»geheiligt werde dein Name/ dein Reich komme / dein Wille geschehe®; oder
in einem bekannten irischen Segenslied: ,,Mdge die Strafle uns zusammen
fiihren / [...] sanft falle Regen [...] und bis wir uns wieder sehen / halte Gott
dich fest in seiner Hand*; auch in der Bibel heifit es: ,,Es werde Licht* (Gen
1,3).

Diese Aspekte der Verbalmorphologie — Préteritum und Konjunktiv — sind
zwar, wie Dalferth richtig feststellt, Teil der allgemein giiltigen deutschen
Grammatik, jedoch ist ihre Verwendung in der miindlichen Alltagssprache
eher selten geworden. Nun ist es so, dass Schiiler mit Migrationshintergrund
zwar hédufig geniigend Kompetenzen auf Ebene der Alltagssprache besitzen
— Cummins pragte die Bezeichnung 'BICS' = basic interpersonal
communication skills —, auf Ebene der der so genannten Bildungssprache —
auch bekannt als 'CALP' = cognitive academic language proficiency —
jedoch scheitern’. Grammatische Formen, die selten in der Alltagssprache
vorkommen, sind daher pridestinierte ,,Stolpersteine® flir multilingual
aufwachsende Kinder. Da auflerdem sowohl das Préteritum mit seinen
unregelméfBigen Formen bei starken Verben, die den Stammvokal @ndern
(z.B. 'laufen' — 'lief"), als auch der Konjunktiv besonders schwierige Kapitel
der deutschen Grammatik sind, ist es durchaus lohnend, diese Eigenheit
religioser Sprache in den Blick zu nehmen.

Dalferths These, es lieBe sich keine Differenz zwischen Alltagssprache und
religidser Sprache auf grammatikalischer Ebene herausarbeiten, ldsst sich
also zwar in qualitativer, nicht aber in quantitativer Hinsicht verifizieren.
Jedoch ist zu beachten, dass sich Dalferth 1981 mit einer Alltagssprache
konfrontiert sah, die sicherlich stark von der Heutigen abweicht.

Zuletzt sollen noch einige Einzelfille zeigen, mit welch grammatikalisch
eigenwilligen Konstruktionen religiose Sprache uns bisweilen herausfordert:
Bei der Geburt 'Jesu Christi' sowie bei 'Marid' Himmelfahrt handelt es sich
um den lateinischen Genitiv; im 'Vater Unser' ist das Attribut 'unser' dem
Substantiv nachgestellt, anstatt wie im Deutschen iiblich vor dem

Bezugswort platziert; wie die Formulierung 'Friede auf Erden' statt 'Frieden

72 Vgl. Jeuk, Stefan: Deutsch als Zweitsprache in der Schule. Grundlagen — Diagnose —
Forderung. Stuttgart 2010, S. 51 f.
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auf der Erde' zu Stande kommt, ist nicht zu klaren.

2.3.2. Vokabular

Auf den ersten Blick ldsst sich eine ganze Reihe an Wortern auflisten, die
man ohne Zogern als religioses Vokabular bezeichnen wiirde: Gebenedeit,
heilig, auferstanden (im Gegensatz zu aufgestanden), Ddmon, Paradies,
Siinde, Gnade, Eucharistie. Das Prominenteste unter ihnen ist wohl das Wort
'Gott'. Aber ist eine AuBerung, wenn in ihr eines dieser Worter vorkommt,
automatisch religios? Dalferth stellt die These auf, dass dieses lexikalische
Kriterium fiir religiose Sprache gleichzeitig zu eng und zu weit ist:
Einerseits gebe es AuBerungen ohne das Wort 'Gott' (bzw. ein anderes als
religids bezeichnetes Wort), die religios seien; andererseits gebe es auch
AuBerungen in Alltags- oder Wissenschaftssprache, die diese Worter
verwenden, ohne religids zu sein”. Daher fasst er zusammen: ,,Das blofRe
Vorkommen eines wie auch immer als religios bestimmten Wortes [...] kann
nie ein notwendiges oder hinreichendes Kriterium dafiir sein, die
entsprechende AuBerung fiir religios zu halten.“™,

Trotzdem ist wohl unbestreitbar, dass es einen gewissen Wortschatz gibt, der
religidsen Kontexten zuzuordnen ist, wenn auch das Vorkommen dieses
Wortschatzes weder ein notwendiges, noch ein hinreichendes Kriterium
dafiir ist, dass Sprache religids ist. Das Anliegen der Sprachférderung im
Religionsunterricht verfolgt schlieBlich nicht die Absicht, religiose Sprache
mit Hilfe linguistischer Mittel als solche systematisch und zweifelsfrei zu
identifizieren, sondern lediglich die linguistischen Eigenheiten dieser —
wenn auch nicht eindeutig definierbaren, aber trotzdem existenten — Sprache
aufzuspiiren. In dieser Perspektive ist es dennoch sinnvoll, das Vokabular
religidser Sprache zu untersuchen.

Dalferth formuliert folgende Definition fiir religiose Worter: Sie miissen
entweder ,,als Namen oder Bezeichnungen religioser Personen, Gegenstédnde

75

oder Ereignisse aufgefasst werden“”” — mit dieser Kategorie sind wohl

Worter wie 'Pfarrer', 'Hostie' oder 'Pfingsten' gemeint — oder in religidsen

73 Vgl. Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiose Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 312.
74 Ebd.
75 Ebd., S.313.
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Kontexten in miindlicher oder schriftlicher Form verwendet werden” —
Dieser Definition sind wohl Worter wie 'hold' und 'Heil' zuzuordnen. Bei
letzterem Kriterium handelt es sich um einen weiter gefassten Begriff, denn
dies betrifft streng genommen auch solche alltagssprachlichen Worter, die
zusitzlich in nicht-religidsen Kontexten auftreten wie beispielsweise 'und'.

Zusammenfassend weist Dalferth mit Nachdruck auf Folgendes hin: ,kein
Wort ist von sich aus religids, wie es von sich aus deutsch oder englisch ist,
sondern wird aufgrund seiner religidsen Verwendung dem religidsen

Vokabular zugeordnet*”’

. Dieser Hinweis erinnert an die Trennung zwischen
Ausdrucks- und Inhaltsseite eines Wortes nach Ferdinand de Saussure:
Demnach steht das Bezeichnete (signifié; das, was mit dem Wort gemeint
ist) in keinem sinnvollen Zusammenhang zum Bezeichnenden (signifiant;
der jeweilige Wortlaut) — vielmehr kennzeichnet Arbitraritit die Beziechung
der beiden Seiten eines Wortes. Der Gebrauch von bestimmten signifiants in
einer Sprache fiir die jeweiligen signifiés beruht lediglich auf
Konventionalisierung’. Im Riickbezug auf Sprachférderung bedeutet dies
wiederum: Eine Kenntnis der Worter impliziert keineswegs eine Kenntnis
des Inhalts, den sie bezeichnen. So konnte man behaupten, ,,dal3 nicht jedes
Problem ein sprachliches Problem ist, auch wenn jedes Problem eine

sprachliche Dimension haben kann“”,

Ziel einer Sprachforderung im
Religionsunterricht ist also immer, das fiir Schiiler sicherlich héufig
sinnentleerte Vokabular mit Inhalt zu fiillen.

Diachron betrachtet wandelt Sprache sich in einem kreativen Prozess, um
dem Inhalt, den sie bezeichnet, gerecht zu werden. Verschiedene Arten der
Wortbildung ermdglichen die Entstehung eines auf den Inhalt
zugeschnittenen Wortschatzes. Die Entlehnung aus dem Wortinventar
anderer Sprachen® scheint im Bereich religidser Sprache eine recht
produktive Form der Wortbildung zu sein. Die sprachliche Pluralitit des

frithen Christentums hat unter Anderem dazu gefiihrt, dass noch heute eine

betrdchtliche Menge der zentralen religiosen Worter hebréischen,

76 Vgl. Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiése Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 313.

77 Ebd.

78 Vgl. Adamzik, Kirsten: Sprache: Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 50.
79 Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiése Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 314.

80 Vgl. Adamzik, Kirsten: Sprache: Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 132.
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griechischen und lateinischen Ursprungs sind: Amen, Halleluja, Hosianna,
Gloria, Messias/ Christos/ Christus, Sanktus/ Sankt Martin, Sabbat,
Pfingsten, Pentateuch, Septuaginta, Bibel, katholisch, orthodox — diese
unvollstindige Liste ldsst erahnen, welche Rolle die Entlehnung beim
Entstehungsprozess christlich-religidser Sprache spielt und dass es sich hier
um Fremdworter handelt, die keinen Bezug zur Alltagssprache erkennen
lassen.

All diese Worter sind entstanden, um dem besonderen Inhalt Ausdruck
verlethen zu konnen; ohne sie widre es nicht einmal moglich,
Glaubensinhalte zu thematisieren: wie soll beispielsweise von Auferstehung
gesprochen werden, ohne das Wort 'Auferstehung' zu verwenden? Das
spezifisch-eigene Vokabular ist als Symptom des eigenen Inhalts
anzusehen®'. ,,Sprache ist also nicht bloB da, um etwas in der Wirklichkeit
zu bezeichnen, sondern sie ist bereits notwendig, um die Wirklichkeit
iiberhaupt geistig zu erfassen und zu strukturieren**?. In didaktischer
Hinsicht bedeutet dies, dass fehlende Kenntnisse des addquaten Vokabulars
immer mit inhaltlichen Schwierigkeiten einhergehen, dass Sachkompetenz
und Sprachkompetenz auf Ebene des Vokabulars einander bedingen.
Sprachforderung muss folglich als Selbstverstidndlichkeit etabliert werden,
wenn inhaltliches Lernen erfolgen soll. Demzufolge hat das II. Vatikanische
Konzil mit der Umstellung auf Messen in der Landessprache eine aus
religionsdidaktischer Perspektive langst tiberfdllige MaBnahme ergriffen.
Insgesamt ist eine Fiille an religiosem Vokabular zu verzeichnen — Melzer
unternimmt den Versuch, dieses alphabetisch aufzulisten und die
Bedeutungen zu erkldren und fiillt damit immerhin knapp 500 Seiten® —
dieses jedoch systematisch zu klassifizieren ist schwierig. Zum Einen gibt es
eine Vielzahl an Lehnwortern unterschiedlichster Art, die als Fremdworter
(nicht selten bereits aus dem Griechischen ins Lateinische iibersetzt) oder
als Ubersetzungen des urchristlichen Vokabulars wie beispielsweise das

Wort 'Jiinger' den deutschen Wortschatz bereichern®. Zudem sind viele

81 Vgl. Dalferth, Ingolf Ulrich: Religiose Rede von Gott. Miinchen 1981, S. 315.

82 Ebd.

83 Vgl. Melzer, Friso: Der christliche Wortschatz der deutschen Sprache. Lahr 1951.
84 Vgl. ebd., S. 523.
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deutsche Worter zu finden, deren Ursprungsbedeutung nicht religios war,
die aber ,,in christlicher Rede einen neuen, eigenen Sinn erhalten haben*®,
wie beispielsweise das Wort 'Dank' oder 'ewig'. In diesem Zusammenhang
ist wohl auch das Wort 'Toleranz' zu nennen: Entlehnt aus dem Lateinischen,
wo das Verb 'tolerare' urspriinglich lediglich das Erdulden von Schmerzen
bezeichnete, erhielt es erst im Zuge der Christianisierung des romischen
Reiches seine heutige sozial gebundene Bedeutung®®.

Besonders schwierig fiir Lerner sind neben zahlreichen Lehnwortern wohl
auch die Relikte des mittelalterlichen Wortschatzes, die im heutigen
Sprachgebrauch nur noch in religiosen Bereichen vorkommen:
»Altertiimlich erscheinen dem heutigen Sprachempfinden auch Worter, die
fast ganz dem religidsen Bereich zugeordnet sind, wie Demut, [...]
lobpreisen, lobsingen, seligpreisen, benedeien, auserwdhlen, eingeboren,
auserkoren [...]**". Festzuhalten ist: Die Liste des religiosen Wortschatzes
scheint unerschopflich und uniibersichtlich zu sein. In Anbetracht dessen ist
es aus religionsdidaktischer, aber auch aus linguistischer Perspektive umso
erstaunlicher, dass Nachforschungen diesbeziiglich — soweit zu beurteilen —

derart rar sind.

2.3.3. Kommunikationstheoretische Aspekte

Ein bekanntes Modell der Kommunikationsanalyse sind die so genannten
vier Seiten einer Nachricht nach Schulz von Thun. Demnach kann aus
formulierten  Aussagen gleichzeitig eine  Sachinformation, eine
Selbstoffenbarung des Sprechers, eine Aussage iiber die Beziehung
zwischen Sender und Empfinger und ein Appell heraus gelesen werden®.
Halbfas' Thesen zum mythischen Charakter religioser Sprache lassen
erahnen, dass linguistisch gesehen die religiose Sprache auf Grund ihrer

kerygmatischen Ausrichtung notwendigerweise besonders den Aspekt der

85 Melzer, Friso: Der christliche Wortschatz der deutschen Sprache. Lahr 1951, S. 524.

86 Vgl. Angenendt, Arnold: Geschichte der Religiositit im Mittelalter. 4. Aufl., Darmstadt
2009, S. 192.

87 Moser, Hugo: Sprache und Religion. Zur muttersprachlichen ErschlieBung des
religiosen Bereichs. Diisseldorf 1964, S. 44.

88 Vgl. Schulz von Thun, Friedemann: Die vier Seiten einer Nachricht. Zitiert nach:
Biermann, Heinrich (Hg.): Texte, Themen und Strukturen. Deutschbuch fiir die
Oberstufe. Berlin 1999, S. 94.

23



Selbstoffenbarung (Glaubensbekenntnis) und des Appells (Aufruf zum
Glauben) berticksichtigt. Wendet religiose Sprache sich in Form eines
Gebets an Gott selbst, spielt zudem der Beziehungsaspekt eine bedeutsame
Rolle: Allein der Ausdruck 'Vater' als Anrede Gottes spricht in dieser
Hinsicht Bénde. Dieser linguistisch erfassbare Beziehungsaspekt eines
Gebetes ist theologisch gesehen von grofler Bedeutung, ist doch der mit der
vertrauten Bezeichnung 'Vater' Angesprochene kein Geringerer als der
souverine, transzendente Gott selbst. Diese Seite der Nachricht bewusst
wahrzunehmen ist grundlegend fiir das Verstindnis des -christlichen
Glaubens.

Eine wichtige Grundannahme dieses Modells ist, dass jede Nachricht
gleichzeitig mehrere Aussagen beinhaltet. So bedeutet allein die Teilaussage
,, Vater unser im Himmel* besonders auf Ebene der Selbstoffenbarung, dass
der Sprecher an Gott glaubt und diesen an einem Ort wihnt, den er als
Himmel bezeichnet (womit das Reich Gottes gemeint ist). Auf Ebene der
Beziehung ist herauszulesen, dass das Verhiltnis zwischen Sender und
Empfinger, also Gott, offenbar vergleichbar mit dem zwischen Vater und
Kind ist. Versteht man es aber weniger auf Ebene des Beziehungsaspektes,
sondern besonders auf sachlich-inhaltlicher Ebene, so besteht die Gefahr,
Vaterschaft und Himmel als rein biologische Fakten wahrzunehmen. Damit,
welche Seiten eine Nachricht hat, muss also gerade im religidsen Bereich
mit Blick auf die Thematik 'Logos vs. Mythos' sorgsam umgegangen
werden. ,,Dass jede Nachricht ein ganzes Paket mit vielen Botschaften ist,
macht den Vorgang der zwischenmenschlichen Kommunikation so
kompliziert und storanfillig, aber auch so aufregend und spannend.“¥
Dieser Hinweis ist im Zusammenhang mit biblischen Texten von grofler
Relevanz, denn diese sind hdufig in ihrer Polyvalenz kaum zu iibertreften.
Nicht umsonst ist die Exegese eine extrem komplexe Angelegenheit.

Ein weiteres bekanntes Modell der Kommunikationstheorie ist das Organon-
Modell nach Biihler. Hier erfolgt die Einteilung in verschiedene

Sprachfunktionen, die an die unterschiedlichen Seiten einer Nachricht nach

89 Schulz von Thun, Friedemann: Die vier Seiten einer Nachricht. Zitiert nach: Biermann,
Heinrich (Hg.): Texte, Themen und Strukturen. Deutschbuch fiir die Oberstufe. Berlin
1999, S. 94.
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Schulz von Thun erinnern: Darstellungsfunktion, Ausdrucksfunktion und
Appellfunktion beziehen sich hier auf die drei Instanzen 'Sender',
'Empféanger' und 'dargestellter Sachverhalt', zwischen denen ein sprachliches
Zeichen vermittelt”. Auch diese linguistischen Kategorien lassen sich
analog zu Schulz von Thun auf die theologischen Uberlegungen zur
religidsen Sprache {ibertragen.

Ein bekannter Begriff der pragmatischen Linguistik ist der so genannte
Sprechakt, der auf den englischsprachigen Philosophen Austin zuriickgeht”'.
Hier geht es darum, dass Worte nicht nur Wirklichkeit beschreiben, sondern
auch performativ sind, also direkten Einfluss auf die Wirklichkeit nehmen®.
Diese Uberlegung erinnert zundchst stark an die eingangs beschriebene
schopferische und heilsame Kraft des Wortes in der Bibel, zumal auch aus
linguistischer Sicht betont wird, dass die Wirkung eines Sprechaktes sich
besonders auf ,,soziale Tatsachen*”® bezieht, wie es auch beispielsweise aus
den Heilungsgeschichten der Bibel heraus gelesen werden kann. Zudem
lisst sich eine inhaltliche Parallele zu den Uberlegungen iiber den
Symbolgehalt religidser Sprache erkennen: Symbole — in religioser Sprache
und religioésem Handeln gleichermallen hédufig vertreten — sind nicht nur
duBeres Zeichen fiir eine Wirklichkeit dahinter, sondern gleichzeitig auch
der Vollzug dessen, wofiir sie stehen. So sind wohl etliche Formeln der
Messgestaltung aus linguistischer Sicht als performativ zu bezeichnen, etwa
die Aussage ,,Dies ist...“ bei der so genannten Wandlung — welch treffende

Bezeichnung fiir einen solch wirklichkeitsstiftenden Sprechakt! — oder auch

beispielsweise bei dem Empfang von Sakramenten wie Taufe oder Ehe.

2.3.4. Textlinguistische Aspekte
Das Wort 'Text' ist relativ schwer zu bestimmen. Brinker definiert einen Text
als ,,eine begrenzte Folge von sprachlichen Zeichen, die in sich kohirent ist

und die als Ganzes eine erkennbare kommunikative Funktion signalisiert**.

90 Vgl. Adamzik, Kirsten: Sprache. Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 35 f.

91 Vgl. ebd., S. 221.

92 Vgl. ebd,, S. 216 ff.

93 Vgl. ebd., S. 218.

94 Brinker, Klaus: Linguistische Textanalyse. Eine Einfithrung in Grundbegriffe und
Methoden. 6., iiberarb. u. erw. Aufl., Berlin 2005, S. 17.
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Mit Kohirenz ist hier ein Zusammenhang auf grammatikalisch-sprachlicher
sowie auf thematischer Ebene gemeint. Andernorts wird der Unterschied
zwischen beiden Aspekten der Kohdrenz auch hiufig begrifflich deutlich:

Das ,,sprachliche Verwobensein*”

wird bisweilen Kohdsion genannt,
wihrend sich der Terminus 'Kohérenz' hiufig lediglich auf den inhaltlich-
thematischen Zusammenhang eines Textes bezieht. Beides jedenfalls ist
konstitutiv fiir die Entstehung eines Textes.

Ein Text lasst sich zumeist in kleinere Teile gliedern. Adamzik merkt an,
dass dabei nicht etwa von Textteilen, sondern von Teiltexten die Rede sein
sollte, da so deutlich wird, dass es sich nicht um eine willkiirliche Einteilung
handelt, ,,sondern um thematisch und funktional spezifische [Bestandteile],
die die Eigenart des Textes oder der Textsorte ausmachen“”®. Dieser Punkt
ist wohl gerade im Zusammenhang mit biblischen Texten von grofBer
Bedeutung: Die Bibel ist sowohl als Gesamtwerk der oben genannten
Textdefinition entsprechend als Text zu identifizieren; gleichzeitig sind
jedoch auch einzelne Fragmente — beispielsweise nur das Alte Testament,
nur der Pentateuch, nur ein Evangelium oder auch nur eine Perikope — eben
als eigenstdandige Teiltexte und nicht als willkiirlich gegliederte Textteile zu
sehen.

Die in der Definition genannte kommunikative Funktion eines Textes ldsst
sich prézisieren und in verschiedene Textfunktionen einteilen. Eine solche
Textfunktion bestimmt ,,den Kommunikationsmodus des Textes, d. h. die
mit dem Text von Emittenten dem Rezipienten gegeniiber ausgedriickte Art
des kommunikativen Kontakts*”’. Diese Funktion des jeweiligen Textes ist
ein wichtiger Bestandteil der linguistischen Textanalyse und baut
gewissermalien auf Erkenntnisse der linguistischen
Kommunikationstheorien auf. Klassischerweise lassen sich fiinf
unterschiedliche mogliche Textfunktionen ermitteln: Die
Informationsfunktion, erkennbar an objektiver Darstellung sachlicher

Inhalte”; die Appellfunktion, mit Hilfe derer der Rezipient des Textes in

95 Adamazik, Kirsten: Sprache. Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 284.

96 Ebd., S. 263.

97 Brinker, Klaus: Linguistische Textanalyse. Eine Einfithrung in Grundbegriffe und
Methoden. 6., iiberarb. u. erw. Aufl., Berlin 2005, S. 101.

98 Vgl. ebd., S. 113 ff.
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seinem Denken und/ oder Handeln beeinflusst werden soll””; eine
Obligationsfunktion haben Texte, in denen der Verfasser sich zu etwas
verpflichtet, wie es beispielsweise in Vertridgen tiblich ist'”; steht bei einem
Text die Kontaktfunktion im Vordergrund, gibt der Verfasser ,,dem
Rezipienten zu verstehen, dal es ihm um die personale Beziehung zum
Rezipienten geht (insbesondere um die Herstellung und Erhaltung des
personlichen Kontakts)“'"!; besitzt der Text eine Deklarationsfunktion, so
schafft er durch seine bloBe Existenz neue Tatsachen wie beispielsweise ein
Testament'””. Insgesamt fdllt beim Abgleich dieser Textfunktionen mit den
Ergebnissen der theologischen Analyse auf, dass die Unterscheidung
zwischen Informationsfunktion und Appellfunktion auch hier eine gewisse
Parallele zu Halbfas' Thesen zu Logos und Mythos erkennen ldsst. Demnach
miisste religiose Sprache in Texten abgefasst sein, deren Funktion
appellativen Charakters ist. Recht eindeutig ldsst sich dies wohl fiir
Predigten verifizieren. Der appellative Charakter biblischer Texte ist jedoch
— wenn auch theologisch gesehen notwendig — auf sprachlicher Ebene nicht
immer direkt erkennbar, sind doch Erzédhlungen aus der Bibel allzu leicht als
Tatsachenberichte misszuverstehen; man denke hier an die Geschichte des
Volkes Israel im Buch Exodus oder an das Leben und Wirken Jesu im
Evangelium, besonders aber auch an die beiden so genannten
Schopfungsberichte — allein diese Bezeichnung fiihrt bereits in die Irre.
Anders verhilt es sich beispielsweise mit dem Buch Deuteronomium und
insbesondere mit den zehn Geboten, aber auch mit der Bergpredigt: ihre
appellative Funktion ist deutlich erkennbar. Insgesamt wird hier deutlich,
dass die oben genannten theologischen Uberlegungen zur Intention
religioser Texte auch aus linguistischer Sicht essentiell fiir das
Textverstdndnis sind.

Obligations- und Deklarationsfunktion besitzen religiose Texte scheinbar

nicht typischerweise, der Begriff der Kontaktfunktion dagegen ldsst sich in

Kombination mit der Appellfunktion gewissermaflen auf Gebete und

99 Vgl. Brinker, Klaus: Linguistische Textanalyse. Eine Einfithrung in Grundbegriffe und
Methoden. 6., iiberarb. u. Erw. Aufl., Berlin 2005, S. 117 ff.

100Vgl. ebd., S. 126 f.

101Ebd., S. 127 f.

102Vgl. ebd., S. 129 f.
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entsprechende Liedtexte iibertragen; allerdings handelt es sich hierbei, wie
bereits im Hinblick auf kommunikationstheoretische Ansdtze festgestellt,
um Kontakt der besonderen Art, denn der Adressat dieser Texte ist Gott
selbst.

Ein Text wird dariiber hinaus durch seine situative und seine intertextuelle
Dimension geprigt:

,Die situative Dimension betrifft zunéchst alle elementaren Fragen wie die, wer an
der Kommunikation beteiligt ist, wann und wo sie stattfindet, welches Medium
benutzt wird (gesprochen, geschrieben technisch vermittelt usw.), ob der Text
gespeichert wird bzw. zur Aufbewahrung gedacht ist u.d. Zur situativen Dimension
gehort aber auch das weitere Umfeld, in dem ein Text bzw. bestimmte Textsorten
(typischerweise) angesiedelt sind: Handelt es sich beispielsweise um den Bereich
der privaten oder oOffentlichen Kommunikation, in welchen Rollen agieren die
Kommunikationsteilnehmer, wie gut kennen sie sich? Findet die Interaktion in
bestimmten Institutionen statt?*'®

Diesen Gesichtspunkten wird in der Bibelauslegung im Vergleich zu anderer
Textarbeit wohl auBBergewdhnlich viel Aufmerksamkeit geschenkt, da es sich
um eine in Jahrtausenden gewachsene Sammlung verschiedenster
Uberlieferungstraditionen handelt. Die historisch-kritische Methode der
biblischen Exegese nimmt sich der oben genannten Fragestellungen an und
leistet mit der Erforschung der duBerst komplexen Entstehungsgeschichte
dieser Texte einen nicht unerheblichen Beitrag zu deren Verstdndnis.

Die intertextuelle oder auch diskursive Dimension dagegen beriicksichtigt,
auf welche anderen eigenstindigen Texte ein Text Bezug nimmt und in
welche nachfolgenden Texte er wiederum einflieBt'™. Auch dieser
Analyseaspekt ist bei religiosen Texten von grofer Bedeutung: Allein
innerhalb der Bibel finden sich etliche intertextuelle Beziige, so etwa
zwischen prophetischen Texten des Alten Testaments und den Evangelien.
Zudem stellen biblische Texte wohl die Grundlage fiir nahezu alle anderen
christlichen Texte wie beispielsweise Gebete oder Predigten dar; und nicht
zuletzt sind biblische Anspielungen auch in nicht primér religiosen
literarischen Texten — zu nennen wiére hier beispielsweise Goethe oder auch
der moderne Roman ,,Jesus liebt mich* von David Safier — sowie in anderen
Medien (beispielsweise in dem Film ,,Das Leben des Brian*) hiufig zu

finden. Eine intertextuelle Tradition belebte schon immer den Umgang mit

103Adamzik, Kirsten: Sprache. Wege zum Verstehen. 2. Aufl., Tiibingen 2004, S. 280.
104Vgl. ebd.
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judisch-christlichen Glaubensinhalten in besonderem Maf3e und prégt daher
das Enstehen religioser Texte in der Postmoderne ebenso wie im Altertum.
Die Unterscheidung einzelner Textsorten beruht auf festgelegten Merkmalen
und erwichst aus Textstruktur und situativer Dimension auf der einen Seite
und der Textfunktion auf der anderen Seite, wobei alle drei Bereiche
einander bedingen:

»lextsorten sind konventionell geltende Muster fiir komplexe sprachliche
Handlungen und lassen sich als jeweils typische Verbindungen von kontextuellen
(situativen), kommunikativ-funktionalen und strukturellen (grammatischen und
thematischen) Merkmalen beschreiben.*!*,

Dieses Muster wirkt sich sowohl auf den Aufbau und die dullere Gestalt,
also die Makrostruktur des Textes, als auch auf die sprachliche Gestaltung
(Wortwahl, Sprachniveau, evtl. Wortklang, Rhythmus usw.) innerhalb dieses
Schemas aus'®. Allerdings ist es insgesamt auf Grund der Fiille an
individuellen Textbeispielen problematisch, Textsorten allgemein giiltig zu
klassifizieren'””. Insgesamt konnte man bei religioser Sprache vielleicht
zundchst von den recht eindeutigen Textsorten Gebet, Predigt, Lied und
Gedicht ausgehen. Die Fiille an unterschiedlichsten Bibeltexten dagegen in
Textsorten einzuteilen ist wohl eine groBBere Herausforderung: ,,.Die Bibel ist
genau genommen nicht ein einheitliches Buch, sondern besteht aus einer
ganzen Bibliothek von unterschiedlichen Einzelschriften, die sich nach
Alter, Umfang, Inhalt, Form und Gattung stark unterscheiden.“'® Hier wird
deutlich, wie komplex der Sachverhalt ist. ,,Textsorten-Kompetenz ist also
ein {liber die sprachliche Kompetenz zur Erzeugung und zum Verstehen von

“l% das sich unter Anderem

Texten weit hinaus gehendes Vermogen
kultureller, historischer und umfassender literarischer Kenntnisse bedient.
Dies gilt es zweifelsohne zu férdern — und wiederum wird dabei fachliches
und sprachliches Konnen miteinander vereint.

Ein weiteres wichtiges Stichwort der Textanalyse ist die konzeptionelle und

mediale  Mindlichkeit bzw. Schriftlichkeit von Texten nach Koch/

105Vgl. Brinker, Klaus: Linguistische Textanalyse. Eine Einfithrung in Grundbegriffe und
Methoden. 6., iberarb. u. erw. Aufl., Berlin 2005, S. 144.
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Oesterreicher. Demnach ist es nicht ausreichend, Texte lediglich darauf zu
untersuchen, ob sie in miindlicher oder schriftlicher Form dargebracht
werden. Gerade moderne Medien fithren dazu, dass diese Grenzen nicht
mehr eindeutig zu identifizieren sind"’. Ein Chat oder eine SMS
beispielsweise ist zwar medial schriftlich, konzeptionell aber eher im
miindlichen Bereich anzusiedeln, was beispielsweise an der Verwendung
umgangssprachlicher Ausdriicke und an der Interaktivitit festzumachen ist.

Diese begriffliche Unterscheidung kann auch gerade auf den religidsen
Bereich gewinnbringend {iibertragen werden: Predigten, Gebete und
Bekenntnisse beispielsweise werden vornehmlich miindlich eingesetzt,
konnten aber als konzeptionell schriftlich angesehen werden, da sie eine
recht rigide Form und einen gehobenen Sprachstil haben. Dies trifft
besonders auf kanonisierte Gebete zu, nimmt aber auch Einfluss auf das
Formulieren eigener Gebete, beispielsweise bei Fiirbitten. Diese Spannung
zwischen Schriftlichkeit und Miindlichkeit kann, wenn sie nicht bewusst ist,
sicherlich das unbefangene Formulieren eigener Gebete blockieren, da ein
unreflektiertes, automatisiertes Nachahmen der eher elaborierten
Gebetssprache die Gefahr birgt, kiinstlich und aufgesetzt zu wirken und

damit an Authentizitat einzubuf3en.

2.4. Zusammenfassender Riickblick

Wie gezeigt wurde, gibt es bedeutende Zusammenhidnge zwischen
Religiositdat und Sprache. Zunéchst einmal musste festgestellt werden, dass
das Christentum als Wort- und Schriftreligion Sprache in seine religidsen
Handlungen umfangreich mit einbezieht. Auf der anderen Seite sind
Sprache und Kommunikation ein wichtiger Bestandteil eines jeden
Bildungsprozesses und somit auch fiir religioses Lernen unentbehrlich.
Daraus kann ein Plddoyer fiir ein umfassendes Sprachbewusstsein im
Zusammenhang mit Religion abgeleitet werden.

Die Analyse religidser Sprache hat breit gefdacherte Erkenntnisse gebracht:
Einerseits ldsst sich aus theologischer Perspektive der Mythos, der

Gegenbegriff zum Logos, als der Modus religidser Sprache identifizieren,

110Vgl. Jeuk, Stefan; Schifer, Joachim: Schriftsprache erwerben. Berlin 2009, S. 12 ff.
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da es hier um existenzielle Fragen menschlichen Lebens geht. In
didaktischer Konsequenz heil3t das, dass intuitive, ganzheitliche Zugénge zu
religidser Sprache neben wissenschaftlich-analytische Ansidtze treten
miissen, um dieser gerecht zu werden.

Zudem bestimmt eine symbolische Semantik grof3e Teile religioser Sprache,
die auf den mythischen Ursprung und die Unbegreiflichkeit Gottes verweist.
In der Synthese aus Vordergriindigem und Hintergriindigem stiften sie
diejenige Wirklichkeit, auf die sie hindeuten. Diese Mehrdeutigkeit bietet
Kommunikationsanldsse, die einerseits dem Verstdndnis der Symbole und
andererseits als  sprachliche Interaktion an sich bereits den
Sprachkompetenzen der Beteiligten zu Gute kommen.

Die Intention von Sprache ist sowohl aus theologischer, als auch aus
linguistischer Sicht heraus einer Analyse wert, da dies eine Verstiandnishilfe
bietet. Die Verkiindigung als Hauptanliegen religiosen Sprachgebrauchs
erklart den aus linguistischer Sicht appellativen und selbstoffenbarenden
Charakter religidser Aussagen und Texte und umgekehrt. Theologische und
linguistische Untersuchung stiitzen sich hier gegenseitig und bereichern
einander um eine jeweils andere Perspektive auf denselben Sachverhalt.
Man beachte iibrigens die Tatsache, dass die Linguistik mit dem Terminus
'selbst-Offenbarung' (bewusst getrennt vom Sachinhalt einer Nachricht)
vermutlich aus Versehen eine zutiefst mythisch-religiose begriffliche
Dimension in die so niichternen wissenschaftlichen Erkenntnisse einflieBen
lasst — als wolle sie im Sinne eines Freud'schen Versprechers Halbfas' These
bestdtigen, dass der Logos allein nicht zur vollstindigen
Wirklichkeitserfassung ausreicht. Dies erscheint gerade angesichts der
untersuchten Materie, namlich zwischenmenschlicher
Kommunikationsprozesse, nicht allzu abwegig.

Ahnlich verhilt es sich mit dem Begriff der performativen Sprechakte: Dass
das Formulieren von Worten allein bereits Einfluss auf die Wirklichkeit
haben kann, ist eine hochst philosophische Annahme, die ebenfalls gut mit
der theologischen Sicht auf die wirksame Kraft von Worten und Symbolen
vereinbar ist.

Ein textlinguistischer Blick auf religiose Sprache ist besonders im
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Zusammenhang mit der Bibel, gewissermallen dem Zentrum religidser
Sprache, besonders lohnenswert: Die Textsortenproblematik, der hohe Grad
an intertextueller Produktivitdt und der komplexe situative Kontext dieser
Texte sind Aspekte, an Hand derer einerseits religioses Lernen erleichtert
und andererseits Sprachkompetenz erweitert werden kann. Dariiber hinaus
wird deutlich, dass moderne Ansatze zu Schriftlichkeit und Miindlichkeit
nicht nur in Anbetracht neuer Kommunikationsmedien erforderlich sind,
sondern auch erhellende Einsichten in wuralte religidse Praktiken
ermoglichen.

Eine Untersuchung des Sprachsystems religioser Sprache hat ergeben, dass
diese sich zwar als Varietdt innerhalb des Moglichen der deutschen Sprache
bewegt, sich aber dennoch von dieser abhebt. So erschwert eine Haufung
des Priteritums und des Konjunktivs das Verstindnis aus alltagssprachlichen
Fahigkeiten heraus, was besonders Schiiler mit Migrationshintergrund, aber
auch monolinguale Schiiler trifft. Zudem behindern diverse Einzelfille auf
Ebene der Grammatik und des Wortschatzes — hier besonders Fremdworter
und solche, die eigens fiir religidse Inhalte entstanden zu sein scheinen — das
Verstandnis religidser Inhalte.

Insgesamt wird zweierlei deutlich: Religiése Sprache wird in nicht
unerheblichem AusmaB3 von ihrem Inhalt geprégt, Sprach- und
Sachverstindnis bedingen also einander, sodass beim Vermitteln einer
Sachkompetenz auch immer Sprachkompetenz beriicksichtigt werden sollte.
Und: Linguistik und Theologie sind wissenschaftliche Disziplinen, deren
Vereinbarkeit wohl hdufig zu Unrecht verkannt bleibt, wie sich am eher

spérlichen Literaturbestand zeigt.

3. Moglichkeiten der Forderung sprachlicher Kompetenzen im
Religionsunterricht

Als Konsequenz der Analyse sollen nun didaktische Uberlegungen zur
Umsetzung einer Sprachforderung im Religionsunterricht unternommen
werden. Dazu werden zunichst einige bedeutende Gesamtkonzepte im
Uberblick vorgestellt, bevor konkrete Vorschlige fiir die Férderung

rezeptiver und produktiver Féhigkeiten im Unterricht diskutiert werden.

32



Zuletzt soll ein abschlieBendes Kapitel einige allgemeine Aspekte
aufgreifen, die aus didaktischer Sicht ebenfalls beriicksichtigt werden

miissen.

3.1. Bedeutende Konzepte im Uberblick

In diesem Kapitel werden grundlegende didaktische Uberlegungen zur
Sprachforderung im Religionsunterricht dargestellt, wie sie von den
bedeutenden Autoren Zirker, Oser und Halbfas formuliert werden. Dabei
sollen auch inhaltliche Beziige zu den zuvor gewonnenen Erkenntnissen der
Sachanalyse hergestellt werden.

Zirker setzt bereits am Schulsystem selbst an: Die scharfe Trennung der
Unterrichtsfacher, die einander im 45-Minuten-Takt ablosen, ist als
Ursprung des Problems mangelhafter Kooperation der Disziplinen

anzusehen'!!

. Eine facheriibergreifende Didaktik, die besonders sprachliche
Aspekte mit den Fachdidaktiken vereint, sei unentbehrlich fiir gelingenden
Unterricht, es miisse geradezu ,,jedes Fach der Schule in einem gewissen

112

Maf Sprachunterricht'* sein. Besonders stellt Zirker dies jedoch fiir den
Religionsunterricht heraus, indem er auf die markanten Gemeinsamkeiten in
den ihm vorliegenden Lehrplinen der Unterrichtsficher Deutsch und
Religion hinweist, die sich auf literatur- und sprachwissenschaftliche
Gebiete gleichermaBen erstrecken'”. Als wichtigen Bestandteil des
Religionsunterrichts bezeichnet er einerseits die Verfremdung religidser
Sprache: Gebriuchliche Floskeln wie ,,Jesus hat uns am Kreuz erlost''
sollen durch kritische Riickfragen seitens des Lehrers thematisiert werden,
damit es nicht leere Worte bleiben. Eine weitere Moglichkeit sieht Zirker
darin, dass Schiiler selbst Texte auf ihre Einsatzmoglichkeit im Unterricht
mit jiingeren Schiilern iiberpriifen. Insgesamt geht es ihm also darum, tiber
einen distanzierten Blick auf religidse Sprache — gewissermaflen aus der
Sicht des sprichwortlichen Advocatus Diaboli — fiir deren Eigenheiten zu

sensibilisieren und eine kritische Auseinandersetzung zu provozieren. ,,Die

111Vgl. Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 9.
112Vgl. ebd., S. 39.

113Vgl. ebd., S. 40.

114Ebd., S. 45.
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unvertraute Weise, auf die Formulierungen hinzuhoren, schafft eine grofere
Oftfenheit als die direkte Gegeniiberstellung von Glaubensaussagen ohne

“I5 Diese Uberlegung erinnert gewissermaBen an den

diesen Umweg.
Begriff des so genannten Verfremdungseffekts in der Theatertheorie nach
Brecht, der ebenfalls ungewo6hnliche Darstellungsweisen nutzt, um mit dem
Mittel der Distanz den Zuschauer zum Nachdenken anzuregen''.

Zudem soll ein allgemeines Bewusstsein fiir die sprachliche Dimension der
Religion geweckt werden. Dies kdnne nur gelingen, wenn religidose Sprache
nicht einfach in Alltagssprache iibersetzt wiirde, sondern vielmehr miisse ein
kritischer Umgang und ein Bemiihen um Versténdnis alter Sprachtraditionen
den Unterricht bestimmen'"’. Insgesamt handelt es sich hier jedoch nicht um

konkrete methodische Einzelvorschlige, sondern um eine grundlegende

konzeptionelle Forderung:

»Dies 1dBt sich im Unterricht freilich nicht in einer einzigen Themeneinheit
erreichen, sondern ist hochstens moglich, wenn der Lehrer von den untersten
Klassen an immer wieder verdeutlicht, wie fern ihm die leichtfertige Selbstsicherheit
im Gebrauch religioser Sitze ist.“!"

Insgesamt liegt Zirkers Hauptaugenmerk darauf, das Potenzial des
bewussten Umgangs mit Sprache im Religionsunterricht fiir das inhaltliche
Lernen nutzbar zu machen. Sprachforderung um der sprachlichen
Kompetenzen Willen steht hier nicht im Mittelpunkt des Interesses.
Wiederzufinden ist hier aber die Erkenntnis, dass Sachkompetenz ein
gewisses Mal} an Sprachkompetenz erfordert.

Oser entwickelt ein Konzept zum kreativen Sprach- und Gebetsverhalten
aus dem Problem heraus, dass Schiiler oftmals am Unterricht nicht engagiert

19 Kreative,

teilnehmen, da sie nicht geniigend aktiv eingebunden werden
d.h. schopferische Tatigkeiten eignen sich Oser zufolge besonders gut, um
Schiiler in das Unterrichtsgeschehen einzubinden, indem (mit Hilfe

gegebener Anldsse oder medialer Darbietungen) an das emotionale Erleben

115Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 46.

116Vgl. Brecht, Bertolt: Die Biihne begann zu erzdhlen. Zitiert nach: Biermann, Heinrich
(Hg.): Texte, Themen und Strukturen. Deutschbuch fiir die Oberstufe. Berlin 1999, S.
168.

117Vgl. Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 55.

118Ebd.

119Vgl. Oser, Fritzz Kreatives Sprach- und Gebetsverhalten in Schule und
Religionsunterricht. Olten 1972, S. 14 f.
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der Schiiler angekniipft wird'?’. In Anbetracht des mythischen, appellativen
und verkiindigenden Charakters religioser Sprache ist dieser Ansatz freilich
besonders im Religionsunterricht sehr passend.

Halbfas entwickelt in seiner Reihe ,,Religionsunterricht in der Grundschule*
ein breit angelegtes didaktisches Konzept fiir die Klassen 1 bis 4. Dabei geht
er auf Vorgaben des Lehrplans, auf grundlegende Uberlegungen zu
Unterrichtskultur und Raumgestaltung, auf methodische Vorschlige fiir
Themen des Kirchenjahres sowie auf die Vermittlung der
Schliisselkompetenzen ,,Sprachverstdndnis®, ,,Symbolverstindnis*“ und
,Bibelverstindnis* ein. Insgesamt handelt es sich um eine ganzheitliche
Herangehensweise, die auch auf reformpadagogische Anstée Bezug nimmt
und sich nicht auf die inhaltliche Dimension des Unterrichts beschréinkt,
sondern notwendige Voraussetzungen fiir gelungenen Religionsunterricht im
Schulalltag umzusetzen versucht. In diesem Kontext spielt auch die Sprache

eine wesentliche Rolle:

»Solange es Religionsbiicher gibt, haben sie fast ausschlielich Sorge getragen,
Inhalte des christlichen Glaubens zu vermitteln. Daf3 diese Vermittlung oft an
Unbedachte erfolgt, besser gesagt: an Analphabeten, die der religiosen Sprache
unkundig sind, wurde entsprechend selten oder gar nicht bedacht. Der ungeduldige
Eifer, moglichst frith moglichst viel biblisches und dogmatisches Wissen an Kinder
heranzutragen, lauft aber ins Leere, wenn die Auffassungskategorien nicht
grundgelegt sind, es also an Fiahigkeiten, die religiose Sprache zu verstehen,
fundamental mangelt.*'*!

Diese Fiahigkeiten kniipft Halbfas an das Verstindnis von Symbolen und
Metaphern an, denen er sich auch in seinem Buch ,Das dritte Auge*
widmet. Auch hier wird Sprache als grundlegendes Medium religidser
Lernprozesse verstanden und somit als Aufgabe des Religionsunterrichts

gesehen.

3.2. Didaktische Bausteine zur Sprachférderung im Religionsunterricht

Wenn Sprachkompetenzen im Unterricht gefordert werden sollen, so sind
diese (in Anlehnung an die Kompetenzerwartungen ,,Sprechen und
Zuhoren®, ,,Schreiben® und ,,Lesen — mit Texten und Medien umgehen* des

Lehrplans fiir das Fach Deutsch in der Grundschule'??) in die Bereiche

120Vgl. ebd., S. 15 ff.

121Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht in der Grundschule. Lehrerhandbuch 1. 9. Aufl.,
Diisseldorf 2001, S. 232.

122Vgl. Ministerium fiir Schule und Weiterbildung des Landes Nordrhein-Westfalen (Hg.):
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'Rezeption' und 'Produktion’ einzuteilen. Auf Ebene der Rezeption steht das
Verstehen religioser Sprache im Vordergrund, die, wie gezeigt wurde, fiir
Schiiler mit Migrationshintergrund, aber auch fiir alle Anderen nicht ohne
Weiteres erschlossen werden kann, da sie teilweise stark von der
Alltagssprache abweicht und auBlerdem die Beschaffenheit religioser Texte
nicht ohne Weiteres zu durchschauen ist.

Auf Ebene der sprachlichen Produktion seitens der Schiiler kommt es darauf
an, nicht nur ein Verstindnis, sondern auch ecinen reflektierten und
selbststindigen Umgang mit religidser Sprache zu erreichen, sodass eigene
Beitrdge in miindlicher und schriftlicher Form eine aktive Teilhabe am

religiosen Geschehen ermoglichen.

3.2.1. Auf Ebene der Rezeption

Die Rezeption religioser Sprache findet im Religionsunterricht vornehmlich
in der Konfrontation mit Texten statt. Gerade das Lesen von Texten ist fiir
Schiiler mit Migrationshintergrund eine groBe Herausforderung, da ihre
alltagssprachlichen Kompetenzen, wie bereits festgestellt, im Unterricht

nicht ausreichen:

»Sie tauchen im Alltag in das deutsche 'Sprachbad' ein und lernen oft schnell die
deutsche Alltagssprache, sie verstehen fast alles und konnen sich verstidndlich
machen und unterhalten. Das téuscht aber dariiber hinweg, dass sie im Unterricht
und beim Lesen groBe Verstdndnisschwierigkeiten und Sprachprobleme haben. [...]
Sie verfiigen nicht iiber eine elaborierte Sprache, haben wenig Kenntnisse iiber
Sprachstrukturen und lesen zu wenig.*'*

Im Folgenden soll daher erldutert werden, wie das Verstindnis von
Bibeltexten und anderen literarischen Texten im Religionsunterricht
gefordert werden kann. Zudem spielen auch Sachtexte im
Religionsunterricht eine Rolle, die zwar vermutlich nicht die Charakteristika
religioser Sprache aufweisen, aber dennoch eine Hiirde fiir Schiiler sein

konnen und daher nicht unbeachtet bleiben sollten.

Richtlinien und Lehrpldne fiir die Grundschule in Nordrhein-Westfalen. Frechen 2008,
S. 23.

123Studienseminar Koblenz (Hg.): Sachtexte lesen im Fachunterricht der Sekundarstufe.
Seelze-Velber 2009, S. 28.
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3.2.1.1. Bibeltexte lesen lernen

Das Lesen von Bibeltexten ist eine grundlegende Erfahrung der christlichen
Glaubensgemeinschaft. Heutzutage sind jedoch Leseerfahrungen keine
kulturelle Selbstverstidndlichkeit, sodass gerade auch ,die Bibel zum
fremden Buch wird“'*. Dieser These liegt die Annahme zu Grunde, dass
verstehendes Lesen der Ubung bedarf, an denen es im Allgemeinen mangelt,
was sich auf das Verstindnis biblischer Texte negativ auswirkt.
Sprachkompetenz ist in dieser Perspektive ein libergeordnetes Problem, das
Einfluss auf Religionsunterricht nimmt. Um das Verstdndnis biblischer
Texte zu gewidhrleisten, miisse daher zunichst einmal eine Lesekultur
eingefiihrt werden, wie sie die christliche Gemeinschaft im Ubrigen schon

125 Dieses lebt davon, dass Texte nicht

immer prigt: das gemeinsame Lesen
nur gelesen, sondern auch gehort werden und in einer regen Kommunikation
Austausch iiber das Gelesene stattfindet'®. Eine solche Lesekultur ist
sicherlich ein wichtiger Bestandteil eines Religionsunterrichts, der Wert auf
Sprachforderung legt. Allerdings ist fraglich, ob dies eine Antwort auf die
generellen sprachlichen Probleme der Schiilerschaft mit diesen und anderen
Texten ist. Zumindest ist aber die Offenheit fiir Kommunikation iiber
gelesene Texte ein guter Ausgangspunkt fiir sprachliches Lernen, da
Verstehensprozesse bewusst thematisiert und reflektiert werden konnen.

In diesem Zusammenhang konnten beispielsweise auch die formalen
Eigenheiten  eines  biblischen = Textes  angesprochen  werden:
Wundererzahlungen, Gleichnisse und Psalmen sind verschiedene Gattungen,
die wegen lhrer Form und ihres Inhalts eines jeweils eigenen Vorgehens
beim ErschlieBen bediirfen. So ist es ratsam, biblische Erzdhlungen
bisweilen in Anlehnung an die klassische Erzdhltextanalyse hinsichtlich
»der Kategorien (Strukturelemente) 'Raum', 'Zeit', 'Personenkonstellation’,
Erwartungen' und 'Werte' [...] [sowie den] Aspekt der Erzédhltechnik und der

127

sprachlichen Gestaltung*'“’ zu untersuchen.

124Schoberth, Ingrid: Glauben-lernen. Grundlegung einer katechetischen Theologie.
Stuttgart 1998, S. 221.

125Vgl. ebd., S. 240 ff.

126Vgl. ebd., S. 242,

127Rockel, Gerhard: Texte erschlieBen. Grundlagen — Methoden — Beispiele fiir den
Deutsch- und Religionsunterricht. Diisseldorf 2006, S. 206.
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Bei Gleichnissen im engeren Sinn dagegen, die einen schwierigen
Sachverhalt mit Hilfe eines Vergleichs mit etwas Bekanntem zu erkldren
versuchen, kommt es ,entscheidend darauf an, diesen Vergleichspunkt
herauszuarbeiten, weil er als Einstieg in das Verstidndnis des Gleichnisses
dient“!?®, Es handelt sich hierbei offensichtlich um eine besondere Art der
Symbolik, die im Unterricht offen thematisiert werden muss.

Psalmen sind ebenfalls eine hdaufige Gattung der Bibel, die sehr poetisch ist,
,wenngleich sich diese Art der Poesie von der bei uns gewohnten

europdischen Lyrik unterscheidet'%.

Da lyrische Texte wegen ihrer
verdichteten Aussagen an sich bereits eine Schwierigkeit darstellen, ist es
nahe liegend, dass diese uns fremde Form der Lyrik besonderer
Aufmerksamkeit im Unterricht bedarf. Dabei konnen Aufbau und
eingesetzte Stilmittel zur Sprache kommen'’.

Es zeigt sich, dass allein die biblischen Texte und ihre sprachlichen und
textsortenspezifischen Besonderheiten die Kommunikation auf der
Metaebene im Unterricht nicht nur ermdglichen, sondern sogar erfordern.
Nur so konnen Verstindnisprobleme aufgedeckt, Sichtweisen thematisiert
und Einsichten gewonnen werden. Nicht zuletzt ist hier auch eine direkte
Begegnung mit fremdartigen Wortern und Ausdrucksweisen, Symbolgehalt
und kerygmatischer Intention, mythischen Deutungsmustern und
historischen Kontexten der religiosen Sprache moglich, die — immer unter
der Voraussetzung eines offenen Dialogs — produktiv fiir den Erwerb
religidser Sprache genutzt werden kann. Gleichzeitig wird der Umgang mit
Literatur im Allgemeinen geschult und kommunikative Kompetenzen
erweitert.

Indem also biblische Texte im Religionsunterricht bewusst zum Gegenstand
sprachlicher Betrachtungen gemacht werden, kann einerseits inhaltliches
und andererseits sprachliches Lernen auf religioser wie auf

fachertibergreifender Ebene gefordert werden.

128Rockel, Gerhard: Texte erschlieBen. Grundlagen — Methoden — Beispiele fiir den
Deutsch- und Religionsunterricht. Diisseldorf 2006, S. 213.

129Ebd., S. 221.

130Vgl. ebd.

38



3.2.1.2. Nichtbiblische literarische Texte im Religionsunterricht

Auch andere literarische Texte, die nicht der Bibel entstammen, finden
hdufig Einsatz im Religionsunterricht. Dies ist besonders im Hinblick auf
das allgemeine Plddoyer einer Lesekultur zu rechtfertigen, denn
Kompetenzen, die hier erworben werden, konnen auch dem Rezipieren von
Bibeltexten zu Gute kommen. Zudem ist das Geschichtenerzidhlen als
fesselndes Medium von Botschaften im Allgemeinen eine urchristliche
Angelegenheit: ,,Diesen Zauber [..] kannte, obgleich er kein Dichter oder
Schriftsteller war, auch Jesus, der seine Zuhorer nie mit Merksitzen, klugen
Ansprachen oder Lektionen langweilte, sondern Gleichnisse erzihlte.*"!
Literarische Texte eignen sich zu Sprachforderung, denn ,,Literaturunterricht
vermittelt Sprache, indem er die Verwendung sprachlicher Mittel in den

Mittelpunkt des Interesses riickt“'*?

. Auch und gerade fiir Schiiler mit
Migrationshintergrund besitzt die Beschiftigung mit der einheimischen
Literatur zudem ein grofes Bildungspotenzial nicht nur sprachlicher,
sondern auch kultureller Natur, denn zum ,,Erwerb einer Fremdsprache als
Kultursprache gehort die Beschéftigung mit der fremdsprachigen
Literatur'®,

Es ist daher nahe liegend, erzédhlende Texte im Religionsunterricht
einzusetzen. Halbfas hebt hier besonders Mairchen hervor. Die
Sterntalergeschichte sei beispielsweise ,,eine narrative Kurzformel fiir das
Ethos Jesu“"**: Ein armes Médchen verschenkt in vollem Gottvertrauen all
sein Hab und Gut an ebenfalls Bediirftige. Marchen seien zudem ein friither
Zugang fiir Kinder zu symbolisch-mythischen Welten'*, wie sie auch die
religidse Sprache prigen. Somit kdnnen Mirchen moglicherweise einen
wichtigen Beitrag zum Symbolverstindnis leisten, auf das der

Religionsunterricht bekanntlich angewiesen ist, denn die ,,Symbolsprache

der Mythen, Riten, Mérchen, Sagen, Legenden [...] [ist] eine einheitliche

131Zimmermann, Mirjam (Hg.): Religionsunterricht mit Jugendliteratur. Géttingen 2006,
S. 5.

132Belke, Gerlind: Mehrsprachigkeit im Deutschunterricht. Sprachspiele, Spracherwerb,
Sprachvermittlung. Baltmannsweiler 2003, S. 206.

133Ebd.

134Halbfas, Hubertus: Religionsunterricht in der Grundschule. Lehrerhandbuch 1. 9. Aufl.,
Diisseldorf 2001, S. 250.

135Vgl. Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische Anstdfe. Diisseldorf
1982, S. 131.
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Symbolsprache, die man erlernen mag, wo immer man will: sie macht

“136 " Insofern sind

kundig fiir die gesamte Menschheitsiiberlieferung
Mirchen sicherlich geeignet, um fiir symbolische Sprache zu sensibilisieren
und somit Sprachférderung hinsichtlich religioser Belange zu betreiben.

Ahnlich verhilt es sich mit lyrischen Texten, die ebenfalls mit Symbolen
und Metaphern arbeiten. Sich mit Ruhe auf die poetische Sprache
einzulassen und ,,auch das scheinbar Geringfiligige anzuschauen und zu

nennen*'?’

ist eine Ubung, die fiir religidses Lernen wohl fundamental ist.
Die Beschiftigung mit Gedichten kann daher auch ein Teil der
Sprachforderung sein, die im Religionsunterricht vonnéten ist. Nicht zuletzt
eroffnen Gedichte in besonderem Malle auch die Moglichkeit, iiber die
Rezeption personlicher Glaubenserfahrungen religiéses Lernen zu
unterstiitzen. Im Ubrigen begegnen Schiiler religidsen lyrischen Texten in
diversen Liedern und Weihnachtsgedichten. Diese nicht nur implizit,
sondern ausdriicklich zum Gegenstand des Religionsunterrichts zu machen,
ist vermutlich fiir sprachliche und inhaltliche Zuginge gleichermallen
zutraglich.

Andere narrative Texte konnen ebenfalls in den Religionsunterricht
eingebunden werden. Zu nennen wéren hier beispielsweise Bilderbiicher
wie ,,Es klopft bei Wanja in der Nacht“'** oder ,,Die grofie Frage“'*’. Diese
Texte behandeln flir den Religionsunterricht relevante ethische und
philosophische Themen. Insofern Religionsunterricht es sich zur Aufgabe
macht, Schiiler zu befdhigen, sich mit diesen Fragen des Lebens auseinander
zu setzen, muss auch das Sprach- und Ausdrucksvermdgen diesbeziiglich
gezielt gefordert werden. Bilderblicher sind zudem gerade fiir
mehrsprachige Schiilerschaften gut geeignet, da sie durch Verkniipfung des
Textes mit passenden Bildern und héufig regelhafte Textstrukturen

Verstandnisprozesse zu unterstiitzen vermogen'*’.

136Halbfas, Hubertus: Das dritte Auge. Religionsdidaktische AnstoBe. Diisseldorf 1982, S.
132.

137Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 122.

138In diesem Bilderbuch geht es um Frieden und das Vertrauen darauf, dass der Stirkere
sein Friedensversprechen nicht bricht, da es vor Allem in seiner Verantwortung liegt.

139Hier wird die Frage nach dem Sinn des Lebens in kindgemiBler Form gestellt und
exemplarisch aus verschiedenen Sichtweisen teilweise philosophisch, teilweise einfach
und humorvoll beantwortet.

140Vgl. Belke, Gerlind: Mehrsprachigkeit im Deutschunterricht. Sprachspiele,
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Auch Kurzgeschichten wie ,,Der tolle Mensch* von Friedrich Nietzsche, die
im Hinblick auf den Erwerb von Ausdrucksmdglichkeiten in religiésen und/
oder ethischen Kategorien wohl weniger ergiebig sind, sind im Sinne einer
allgemeinen Leseforderung und damit verbundener kultureller Teilhabe,
ebenfalls zu beflirworten.

Wann immer ein Text im Unterricht eingesetzt wird, ist griindlich zu
bedenken, auf welchem Weg dieser erschlossen werden soll. Wichtig fiir das
Textverstdndnis ist zundchst ein Thematisieren des ersten Leseeindrucks.
Dieser enthilt spontane Gedanken zum Gelesenen: ,,Direkte Zustimmung,
aber auch Irritation, Langeweile und Ablehnung konnen eintreten,
vielfaltige Assoziationen wachgerufen, aber auch Verstehensschwierigkeiten
und offene Fragen entdeckt werden*'*'. Mit diesen Eindriicken sollte man
Schiiler nicht allein lassen, sondern aufgeschlossen und produktiv umgehen,
um Verstehen zu gewéhrleisten.

Weiterhin st es wichtig, die Form der Textprdsentation sorgfaltig
auszuwahlen: Lesen die Schiiler Texte still fiir sich, so konnen sie sich an
ihrem eigenen Lesetempo orientieren und gegebenenfalls schwierige Stellen
mehrmals lesen. Der Vorteil des lauten Vortrags dagegen ist, dass die
Verbalisierung des Textes und die individuelle Betonung eines geiibten
Vorlesers bereits eine Interpretationshilfe darstellt. Beabsichtigt man
dagegen mdglichst unterschiedliche Reaktionen auf den Text, gibt ein lautes
Vorlesen wiederum zu viel vor und begrenzt individuelle Assoziationen'*.
Der Einsatz nicht-biblischer literarischer Texte im Religionsunterricht ist
also grundsitzlich positiv zu bewerten. Nicht nur ihr Inhalt rechtfertigt eine
Besprechung in diesem Kontext, sondern auch die Moglichkeit, allgemeine
literarische Kompetenzen zu festigen und Zuginge zu Literatur einzuiiben.
Die so forcierten Kompetenzen wirken sich bestenfalls sowohl direkt auf
das Verstindnis des vorliegenden Textes, als auch auf das allgemeine
literarische Lernen aus, das wiederum das Verstindnis beliebiger weiterer

Texte erleichtert. Wichtig ist hierbei vor Allem, dass ein reger Austausch

Spracherwerb, Sprachvermittlung. Baltmannsweiler 2003, S. 209.

141R6ckel, Gerhard: Texte erschlieBen. Grundlagen — Methoden — Beispiele fiir den
Deutsch- und Religionsunterricht. Diisseldorf 2006, S. 116.

142Vgl. ebd.
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tiber Deutungen und Sichtweisen kultiviert wird, sodass Schwierigkeiten
besprochen werden konnen und die Vielfalt an Verstehensmoglichkeiten alle
Beteiligten bereichert.

Zuletzt bleibt anzumerken, dass literarische Texte zwar eine willkommene
Bereicherung fiir den Religionsunterricht sein konnen, jedoch niemals die
Texte der Bibel ersetzen diirfen, denn ihr Platz in der christlichen Tradition
ist ,,nicht durch eine andere literarische GroBe zu besetzen“'>. Im Ubrigen
sind alle herausgearbeiteten positiven Effekte eines nicht-biblischen
religiosen Literaturunterrichts auch auf das Lesen von Bibeltexten bzw.
Kinderbibeln iibertragbar. Bibeltexte und andere literarische Texte konnen
einander also im Religionsunterricht im Hinblick auf Sprachférderung

erganzen.

3.2.1.3. Sachtexte verstehen
Der Oberbegriff 'Sachtext' umfasst eine ganze Reihe von verschiedenen
Textsorten, die in der Schule hdufig eingesetzt werden. Gerade im

Religionsunterricht der Oberstufe

,begegnen den Lernenden differierende Formate, die sich in Umfang und
Komplexitdt  erheblich unterscheiden koénnen: historische  Quellentexte,
philosophisch und theologisch argumentierende Texte, lehramtliche Texte,
Informationstexte, Zeitungsartikel, Rechtstexte usw.'*

All dies sind Texte, deren Inhalt nicht fiktional ist, sondern sich
ausdriicklich auf Fakten bezieht, und deren formale Kennzeichen einer
gewissen Zweckdienlichkeit unterliegen, anstatt einen literardsthetischen
Anspruch zu erheben'”. In diesen Texten werden folglich Schiiler auch im
Religionsunterricht mit dem Logos konfrontiert. Im Gegensatz zu religiosen
Texten handelt es sich hierbei um mehr oder minder sachliche Literatur.
Trotzdem beinhalten auch diese (teilweise sogar starke) appellative und
selbstoffenbarende = Momente und  unterscheiden sich insofern
kommunikationstheoretisch betrachtet nicht grundsitzlich, sondern lediglich
graduell von religiosen Texten.

Eine bedeutende Schwierigkeit im Umgang mit Sachtexten im Unterricht

143Zirker, Hans: Sprachprobleme im Religionsunterricht. Diisseldorf 1972, S. 103.

144Studienseminar Koblenz (Hg.): Sachtexte lesen im Fachunterricht der Sekundarstufe.
Seelze-Velber 2009, S. 200.

145Vgl. ebd., S. 94.
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stellt ihre anspruchsvolle Sprache dar: Das Vokabular enthilt im Gegensatz
zur Alltagssprache beispielsweise ungewohnlich viele Fachbegriffe und
Wortbildungen wie substantivierte Verben und Abkiirzungen; auf
syntaktischer Ebene sind besonders komplexe Sidtze mit vielen
eingeschobenen Nebensdtzen und um komplexe Attribute erweiterten

146

Satzgliedern zu finden *°. Beides ist bereits fiir Muttersprachler, aber umso

mehr fiir Schiiler, deren Muttersprache nicht Deutsch ist, besonders

schwierig'’

, da diese Sprache enorm von der Alltagssprache abweicht.

Das  Bearbeiten von  Sachtexten erfordert daher besondere
Herangehensweisen. Zunichst ist es von Vorteil, in einem so genannten
Wirkgesprach die verstandenen Inhalte des Textes zusammen zu tragen.
»Hier konnen einige Lernende schon sehr weit im Textverstindnis sein und

“l48 S0 konnen die

somit Verstehensinseln fiir die anderen formulieren
schwicheren Schiiler von den Féhigkeiten der Stirkeren profitieren, bevor
sie anschlieBend selbststindig mit dem Text arbeiten. Verschiedene
Lesestrategien konnen nun dazu beitragen, dass der Text griindlich
bearbeitet wird: Die Aufforderung, die zentralen Begriffe des Textes zu
markieren ist besonders dann sinnvoll, wenn die Anzahl der Markierungen
begrenzt wird, sodass ,,die Lernenden die Bedeutung des Begriffs stirker

reflektieren*'¥’

. Eine weitere Moglichkeit ist, die Schiiler die zentralen
Aussagen des Textes in ein vorgegebenes Schaubild eintragen zu lassen. Das
vorgefertigte Schaubild fungiert dann als ,,Gerlist, das den Lernenden in
anschaulicher und komprimierter Form die Textstruktur verdeutlicht*'*®°,
sodass es eine strukturierende Hilfestellung bietet. Allerdings ist fraglich, ob
diese Hilfestellung nicht auch die Verstehensleistung einengt, da sie eine
einzige Lesart des Textes vorgibt und keine individuelle Akzentuierung
ermdglicht. So konnten Schiiler sich dazu gendtigt sehen, die Sichtweise des
Lehrers optimal zu reproduzieren, anstatt eigene Zusammenhinge zu

konstruieren.

146Vgl. Studienseminar Koblenz (Hg.): Sachtexte lesen im Fachunterricht der
Sekundarstufe. Seelze-Velber 2009, S. 100 ff.

147Vgl. ebd., S. 29.

148Ebd., S. 205.

149Ebd., S. 206.

150Ebd.
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Eine weitere bewéhrte Methode ist es, die Schiiler selbst Fragen zum Text

51 Hier eroffnet sich

stellen und von den Mitschiilern beantworten zu lassen
die Moglichkeit der Binnendifferenzierung, da sowohl die Fragen, als auch
die Antworten sich auf unterschiedlichem Niveau bewegen konnen. Die

Erprobung dieser Methode im Unterricht ergab:

,Im Verlauf wurden mehr und mehr dhnliche Fragen und Antworten vorgetragen,
aber in Formulierungsvarianten, sodass der Text mehrfach umgewailzt wurde.
Hierbei ergab sich auch flir schwéchere Lernende die Chance, sich gegen Ende
dieser Phase mit ihren Antwortversuchen einzubringen‘*'*2

Diese und weitere Lesestrategien konnen im Allgemeinen helfen, Sachtexte
zu verstehen, da sie konkrete Handlungsanweisen geben und damit den

Blick scharfen.

3.2.2. Auf Ebene der Produktion

Die Produktion miindlicher und schriftlicher AuBerungen hat im
Religionsunterricht einen hohen Stellenwert. Auch hier ist Sprachkompetenz
der Schliissel zu einer erfolgreichen Teilhabe am Unterricht, zumal die
aktive Mitarbeit eines Schiilers im Unterricht sich in der
versetzungsrelevanten Zeugnisnote niederschldgt und daher von groB3er
Bedeutung ist. Sprachforderung bedeutet also auch, Schiiler zur
Sprachproduktion zu befdhigen, um sich im schulischen Leistungs- und
Konkurrenzkampf behaupten zu konnen. Daher soll im Folgenden
dargestellt werden, wie der kreative Umgang mit Bibeltexten, kreatives
Schreiben und Anldsse zu Unterrichtsgesprichen zur Sprachférderung

beitragen konnen.

3.2.2.1. Bibeldidaktische Ansitze
Ein produktiver Umgang mit Bibeltexten ist aus der Religionsdidaktik nicht
mehr weg zu denken, da so Glaubensinhalte erfahrbar werden und an

153

Relevanz fiir das Leben der Schiiler gewinnen. Es ist daher nahe liegend,

auch diesen Bereich fiir die Sprachforderung zu nutzen. Hilger formuliert

151Vgl. Studienseminar Koblenz (Hg.): Sachtexte lesen im Fachunterricht der
Sekundarstufe. Seelze-Velber 2009, S. 213.

152Ebd.

153Vgl. Hilger, Georg: Biblisches Lernen mit Kindern. In: Hilger, Georg; Ritter, Werner H.
(Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir die Praxis des evangelischen und
katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.203.
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einen Dreischritt des interaktionalen und dialogischen biblischen Lernens:
»auf den Text zugehen (entdecken), vom Text ausgehen (erarbeiten), iiber
den Text hinausgehen (aneignen)*'>*,

Der erste Schritt soll einer entschleunigten Wahrnehmung des Textes dienen.
Dazu ist es beispielsweise hilfreich, ausgesuchte zentrale Worter des Textes
im Vorhinein zu thematisieren, indem Schiiler ihre Assoziationen dazu
verschriftlichen oder bildlich gestalten, um diese dann an entsprechender
Stelle unterbrechend in den Vortrag das Bibeltextes einflieBen zu lassen'™.
Die Schiiler werden hier in miindlicher und schriftlicher Form produktiv, um
sich dem Inhalt des Textes anzundhern. Das freie Aufschreiben von
Assoziationen unterliegt keiner formalen Regel, sodass moglicherweise die
Hemmschwelle gesenkt wird und auch Schiiler mit Sprachforderbedarf
einen eigenstidndigen Beitrag leisten konnen. Zudem wird hier fiir das
besondere religiose Vokabular sensibilisiert: Einerseits bekommen die
Schiiler vor der Konfrontation mit dem Gesamttext die Moglichkeit, sich
mit Schliisselbegriffen auseinander zu setzen; andererseits gewinnt auch der
spétere Vortrag des Bibeltextes, indem er bewusst unterbrochen wird und bei
einem bestimmten Wort und dessen Bedeutungsvielfalt ausharrt, an
sprachlich-reflektiver und inhaltlicher Qualitdit gleichermallen. Es sei
angemerkt, dass sich hier eine didaktische Parallele zu Zirkers Idee der
distanzierten Betrachtung erkennen lésst.

Der zweite Schritt ist die Arbeit am Text selbst. Dabei konnen formale
Auftilligkeiten herausgearbeitet und der Inhalt des Textes genauer
untersucht werden. Dazu eignen sich verschiedene Methoden, bei denen die

Schiiler selbst titig werden:

,»Z.B. etappenweises Lesen, bei dem Leerstellen von den Schiilern mit alternativen
Textvarianten aufgefiillt werden, Moglichkeiten erdacht werden, wie die Erzédhlung
weitergehen konnte, puzzleartiges Verschneiden eines Textes, der dann als
Textganzes rekonstruiert wird, etc.**

Solche Verfahren ermoglichen eine weitreichende Auseinandersetzung mit

dem Text, die weniger intellektuell-analytisch, sondern eher intuitiv erfolgt:

154Hilger, Georg: Biblisches Lernen mit Kindern. In: Hilger, Georg; Ritter, Werner H.
(Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir die Praxis des evangelischen und
katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S. 201.

155Vgl., ebd.

156Ebd., S.202.

45



Motive, Sprache und Form des Textes miissen aufgegriffen und sinnvoll,
d.h. in Ubereinstimmung mit Gestalt und Aussage des Textes
weiterentwickelt werden. So schldgt sich Textverstindnis in Form
gelungener kreativer Eigenproduktionen nieder, sodass neben dem
eigentlichen Lerngegenstand auch das Verfassen eigener Texte geiibt wird.
Zwar verlangt dies mit Sicherheit weitreichende Fahigkeiten auf Seiten der
Schiiler — um Uberforderung schwicherer Schiiler zu vermeiden, sollten
gegebenenfalls Aspekte, die in die kreativen Ausgestaltungen eingebaut
werden konnten, vorher gemeinsam gesammelt und festgehalten oder
Hilfestellungen angeboten werden, die bereits Hinweise auf mogliche
Vorgehensweisen (z.B. Textsortenmerkmale) geben — mit Blick auf die
mythisch-symbolische Dimension religioser Sprache scheinen jedoch solch
intuitive Zugénge bestens zur ErschlieBung geeignet.

Der dritte Schritt dient der Verinnerlichung des Textes. ,,Eine Vielfalt
mehrperspektivischer Zuginge begiinstigt [dabei] das Eindringen in den
Text und das Eindringen des Textes in die Person.“!”” Dies ist ein Ansatz,
den Schoberth als 'Performance' von Bibeltexten bezeichnet. Dabei ,,sind die
biblischen Texte nicht Gegenstinde des intellektuellen Verstehens allein,

sondern gewinnen geradezu korperliche Gestalt und Nahe'™®

, Wie es im
Ubrigen wiederum dem mythischen Charakter religidser Sprache entspricht.
Hier bieten sich verschiedenste Moglichkeiten an, den Text gestalterisch
umzusetzen, indem er in szenischem Spiel, mit musikalischer Untermalung,
in Form eines Kunstwerkes etc. dargeboten wird. Dazu miissen Drehbiicher
verfasst, Inhalte diskutiert und Darstellungsformen verhandelt werden — mit
anderen Worten: Kommunikation und Reflexion {iber Sprache und Inhalt

des Textes werden gefordert.

157Hilger, Georg: Biblisches Lernen mit Kindern. In: Hilger, Georg; Ritter, Werner H.
(Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir die Praxis des evangelischen und
katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.202.

158Schoberth, Ingrid: Glauben-lernen heiit eine Sprache lernen. Exemplarisch
durchgefiihrt an einer Performance zu Psalm 120. In: Religionsunterricht an héheren
Schulen 45 (2002), S. 23.
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3.2.2.2. Kreatives Schreiben im Religionsunterricht

,»Im Religionsunterricht sollen Kinder ermutigt werden, sich selbst und ihre
Vorstellungen von Gott und Welt authentisch zur Sprache zu bringen.«'”
Dies gelingt — berlicksichtigt man den mythischen Charakter religioser
Sprache — moglicherweise besonders gut, wenn auch intuitive Zuginge und
Ausdrucksmoglichkeiten angeboten werden, anstatt rein logisch-analytisch
vorzugehen. So kann ,,das Gespiir fiir die Sprache des Mythos und des

«c160

Heiligen*“™” und damit eine religiose Sprachfdhigkeit gefordert werden.
Kreatives Sprachverhalten ist eine willkommene Mdglichkeit, einerseits den
individuellen Ausdrucksbediirfnissen der Schiiler und andererseits dem
Inhalt religioser Sprache gerecht zu werden. Eine sehr weit gefasste
Definition bezeichnet grundsitzlich jede eigenstindig produzierte
sprachliche AuBerung als kreatives Sprachverhalten'®'. Im Folgenden sollen
alle sprachlichen Aktivitdten darunter gefasst werden, die den Schiilern
moglichst kreative Gestaltungsfreirdume zugestehen und eine gewisse
Sensibilitdt fiir das Zusammenspiel von sprachlicher Gestaltung und
inhaltlicher Aussage begiinstigen. Dies ist freilich kein Unterfangen, das mit
Hilfe einiger Methoden einfach ,,abzuarbeiten® ist, vielmehr erfordert es zu
allererst eine kreative offene Haltung des Lehrers, die dem Unterricht im
Allgemeinen zu Grunde liegt'® und ein Klima erschafft, in dem Kreativitit
sich iiberhaupt erst entfalten kann.

Grundsitzlich sind den mdglichen Methoden wohl keine Grenzen gesetzt.
Hilger schldgt beispielsweise folgende Vorgehensweisen vor: Das
assoziative Sammeln von Gedanken; Schreibspiele wie das gemeinsame
Verfassen einer Geschichte, zu der jeder einen Teil beitrdgt; das Schreiben
von Texten nach bestimmten Vorgaben wie beispielsweise unterschiedliche

Gedichtformen (z.B. Elfchen, Achrostikon, u.A.); der kreative Umgang mit

159Hilger, Georg: Kreatives Schreiben — Eine eigene Sprache finden und gestalten. In:
Hilger, Georg; Ritter, Werner H. (Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir
die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.
360.

160Ebd., S. 361.

161Vgl. Oser, Fritz: Kreatives Sprach- und Gebetsverhalten in Schule und
Religionsunterricht. Olten 1972, S. 24.

162Vgl. Hilger, Georg: Kreatives Schreiben — Eine eigene Sprache finden und gestalten. In:
Hilger, Georg; Ritter, Werner H. (Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir
die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.
361.
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vorliegenden literarischen Texten; das Schreiben zu Stimuli (Bilder, Musik
etc.)'®®. Denkbar sind hier selbstverstindlich auch diverse Kombinationen:
Man kann die Form des so genannten Elfchens wéhlen und ein solches aus
dem Wortmaterial eines vorgegebenen Bibeltextes verfassen; ebenso konnen
Bilder, Musik, eine Fantasiereise, Gedichte oder andere literarische Texte als
Stimuli eingesetzt werden, auf Basis derer eigene kreative Texte in Form
von Assoziationsketten, Gedichten etc. entstehen. Oser weist in diesem
Zusammenhang darauf hin, dass das kreative Arbeiten mit Gedichten
denselben Bedingungen unterliegt wie kreatives Gebetsverhalten'®* — bereits
die Textsortenverwandtschaft ldsst dies vermuten — sodass hier erneut
deutlich wird, wie wichtig sprachliche Kompetenzen im lyrischen Bereich
fiir religiose Kontexte sind.

Der Vorteil der Schiftlichkeit solcher kreativer Schiilerproduktionen ist, dass
die Gedanken und Gefiihle nicht spontan gedullert werden miissen, sondern
in Ruhe iiberlegt werden kénnen'®.

Einige beliebte Varianten, literarische Texte als Anlass zur Eigenproduktion
zu nutzen, sind bei Freudenberger-Lotz weiter ausdifferenziert: das
Verfremden des Originals (z.B. durch Transformation in eine andere
Textsorte: {iiber die Ereignisse eines Erzédhltextes wird in einem
Zeitungsartikel berichtet etc.); die Ubernahme der Perspektive eines
Protagonisten und das Aufschreiben seiner Sichtweise (mdglicherweise in
Form eines inneren Monologs, eines Tagebucheintrags, eines Briefes etc.);
das Vervollstdndigen eines Textes, dessen Ende fehlt; das Verfassen fiktiver
Briefe an Protagonisten.'®® Selbstverstandlich lassen sich all diese Methoden
ohne Weiteres auf Bibeltexte iibertragen.

Insgesamt ist zu hoffen, dass die vielfiltigen kreativen Herangehensweisen

eine Verkniipfung von Thema und eigenem (Er-)Leben ermdglichen, sodass

163Vgl. Hilger, Georg: Kreatives Schreiben — Eine eigene Sprache finden und gestalten. In:
Hilger, Georg; Ritter, Werner H. (Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir
die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.
362.

164Vgl. Oser, Fritz: Kreatives Sprach- und Gebetsverhalten in Schule und
Religionsunterricht. Olten 1972, S. 108.

165Vgl. Freudenberger-Lotz, Petra: Kreatives Schreiben im Religionsunterricht. Ein
Unterrichtsimpuls fiir die Primarstufe. In: Religion heute 38 (1999), S. 80.

166Vgl. ebd.
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eine ,,intensive Auseinandersetzung*'®’

stattfinden kann. Der sprachliche
Aspekt ist dabei sowohl als Mittel zum Zweck, als auch als eigenstiandige
Lerndimension zu sehen. Unter der Voraussetzung einer vertrauensvollen
Atmosphédre — dazu gehort selbstverstindlich, dass die Prdsentation eigener
Texte auf Freiwilligkeit beruht und es ,kein 'So ist es richtig...“'®® gibt,
sodass jedem Ergebnis uneingeschrinkte Wiirdigung zukommt — kann bei
Gegeniiberstellung  unterschiedlicher  vorgetragener  Varianten  der
Umsetzung eines Arbeitsauftrages die Wirkung von Sprache reflektiert, die
Verkniipfung von Sprache und Inhalt diskutiert und im Allgemeinen fiir
Sprache und ihren Stellenwert sensibilisiert werden.

Je nach Vermogen der Lerngruppe miissen freilich die Methoden wohl
iberlegt selektiert oder gegebenenfalls variiert zum Einsatz kommen, um
Uberforderung durch iibersteigerte sprachliche Anspriiche zu vermeiden. So
eignen sich beispielsweise vorgegebene Schemata fiir kurze Gedichte
besonders fiir Schiiler mit weniger ausgebildeten Sprachkompetenzen, da sie

¢c169

»gelenkter sind und somit die hohen Anforderungen des
Produktionsprozesses um den Faktor der formalen Gestaltung entschirfen.
So kénnen mit recht einfachen Mitteln individuelle lyrische Texte entstehen,
die durchaus dsthetischen Anspriichen gerecht werden und sowohl bereits
Ergebnis kreativen Sprachverhaltens sind, als auch Anregung zu weiteren

sprachlichen AuBerungen kreativer oder reflexiver Art sein konnen.

3.2.2.3. Unterrichtsgespréache

Unterrichtsgesprdche  sind  ein  beliebtes  Gestaltungsmittel  des
Religionsunterrichts. Zweifellos werden hier die Schiiler zu miindlicher
Sprachproduktion angehalten und kommunikative Kompetenzen geiibt bzw.
vorausgesetzt.

Grundsitzlich lassen sich zwei Typen von Unterrichtsgespriachen

167Freudenberger-Lotz, Petra: Kreatives Schreiben im Religionsunterricht. Ein
Unterrichtsimpuls fiir die Primarstufe. In: Religion heute 38 (1999), S. 81.

168Ebd., S. 80.

169Hilger, Georg: Kreatives Schreiben — Eine eigene Sprache finden und gestalten. In:
Hilger, Georg; Ritter, Werner H. (Hg.): Religionsdidaktik Grundschule. Handbuch fiir
die Praxis des evangelischen und katholischen Religionsunterrichts. Miinchen 2006, S.
363.
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unterscheiden. Zunichst ist das ,,Lehrer-Schiiler-Gesprich“'™ zu nennen,
welches vom Lehrer gelenkt wird und dazu eingesetzt wird, um
Sachverhalte zu kldren oder Vorwissen zu aktivieren bzw. zu erfragen'”.
Das Problem dieser Methode ist, dass sie die urspriingliche
Kommunikationssituation des Fragenstellens pervertiert: ,,Im Alltag wird
gefragt, wenn jemand etwas nicht weil. Im Lehrgesprich fragt der
Unterrichtende nach etwas, was er schon weiB“'’?. Auf diese geradezu
unnatiirliche schulische Kommunikationssituation zielt wohl auch Astrid
Lindgrens Pippi Langstrumpf ab, als sie der Lehrerin entgegnet: ,,'Sieh mal
an [...] du wuBtest es ja. Warum fragst du dann?*“'”® und dieses Phinomen
mit der treffenden Bezeichnung ,,Fragesport“'’ betitelt. Dass in einem solch
rigiden Frage-Antwort-Schema keine bedeutsamen kommunikativen und
diskursiven Kompetenzen gefordert werden, liegt auf der Hand.

Das so genannte ,,offene Unterrichtsgespriach® dagegen ,,bleibt offen in

seinen Ergebnissen*'”.

Das bedeutet, hier geht es nicht um blof3e
Wissensvermittlung, sondern um personliche Erfahrungen, die im Gespriach
offen gelegt werden. Der Lehrer ist hier nicht einfach der Lehrende, sondern
befindet sich eher in der Position des unterstiitzenden und vermittelnden
Moderators: ,,Oft wird es dem Schiiler nicht moglich sein, das zum
Ausdruck zu bringen, was er gern sagen mochte. Thm 'fehlen die Worte'.
Hier kann der Lehrer helfen und ihm seine Worte leihen.“'”® Man konnte
sagen, ,er steht an beiden Enden des Dialogs. Das wiirde fiir den
Unterrichtenden heiflen, dal das Unterrichtsgespriach flir ihn nicht nur eine

Form des Unterrichtens ist, sondern daB es auch fiir ihn Gesprach ist.“'”” Der

Lehrer bringt sich also einerseits mit seinen eigenen Beitrigen in das

170Rieder, Albrecht: Unterrichtsgespréach. In: Bosold, Iris; Kliemann, Peter (Hg.): Ach, Sie
unterrichten Religion? Methoden, Tipps und Trends. Stuttgart/ Miinchen 2003, S. 258.
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173Lindgren, Astrid: Pippi Langstrumpf. Hamburg 1987, S. 48.
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175Rieder, Albrecht: Unterrichtsgespriach. In: Bosold, Iris; Kliemann, Peter (Hg.): Ach, Sie
unterrichten Religion? Methoden, Tipps und Trends. Stuttgart/ Miinchen 2003, S. 260.

176Braun, Axel: Zum Unterrichtsgespriach. Erwdgungen aus dem Religionsunterricht an
Berufsschulen. In: Schultze, Herbert (Hg.): Wege zum Verstehen. Beitrdge zur Praxis
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Gespriach ein und leistet zudem als Moderator Hilfestellungen und
unterstiitzt so den kommunikativen Prozess der Schiiler. Alle Beteiligten an
einem solchen Unterrichtsgesprach — also Schiiler wie Lehrer — tragen
bestenfalls durch aktives Zuhoren (beispielsweise durch das so genannte
Spiegeln von Gespriachsbeitrdgen in eigenen Worten oder das Einfordern
von Prizisierungen zur Vermeidung von Missverstindnissen'™) zum
Gelingen des Gesprichs bei. Insgesamt wird deutlich, dass bei dieser
Variante des Unterrichtsgespriachs eine nahezu natiirliche und konstruktive
Kommunikationssituation entsteht, von der eine Forderung des produktiven
Sprachvermdgen zu erhoffen ist.

Ein Gespriach benétigt sowohl im Alltag, als auch im Unterricht einen
Anlass. Dieser sollte eine gewisse Spannung erzeugen, die eine Antwort
einfordert und auflerdem die Moglichkeit bieten, sich zu positionieren und
so etwas Eigenes zum Gespréch beizutragen (wie es etwa in der Frage 'Wie
geht es dir?' als floskelhafter Gesprichsanfang zu beobachten ist)'”. Im
Unterricht gelingt dies hdufig durch medial vermittelte Impulse, die
gewissermafen als ,,Informations- und Erfahrungsgrundlage'*® dienen.

Im Religionsunterricht eignen sich beispielsweise Bibeltexte als
Gesprachsanldsse. Sie bergen dabei allerdings haufig das Problem, dass der

“I81 ist, als dass er ohne Weiteres als

Text mit seiner Sprache ,,zu fremdartig
Gesprichsgrundlage genutzt werden kann. Baldermann schligt vor, gingige
Methoden der TexterschlieBung wie Gliederung, Klarung von Wortern und
Erlauterung von Hintergriinden einzusetzen, um eine Fragehaltung zu
erzielen und das Denken anzuregen, sodass auf Basis dessen ein Gespréch

initiiert wird'®?.
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Eine weitere Moglichkeit ist der Einsatz von Bildern als Gesprachsanldsse
im Religionsunterricht. Dazu eignen sich sowohl vorgegebene Kunstwerke,
als auch, wie Orth es vorschldgt, eigene Bilder der Schiiler. Wenn die
Schiiler ein Bild ihres Mitschiilers beschreiben und Vermutungen zum
Dargestellten duBern, bevor der Urheber Kommentare dazu abgegeben hat,
ist das Gespriach durch die Offenheit produktiver, ,,denn zunichst ist die

Fantasie der Betrachterlnnen gefragt*'®’

. In solchen Gespriachen werden
Symbole entdeckt und ihre Bedeutung  diskutiert, religiose
Vorstellungswelten thematisiert und iiber Glauben reflektiert'®*. Dies fordert
sowohl die religiose Bildung im Allgemeinen, als auch die kommunikativen
Kompetenzen, sensibilisiert zudem fiir die religidose Sprache der Symbolik
und fordert dsthetisches Wahrnehmungs- und Ausdrucksvermogen.

Insgesamt konnen Unterrichtsgesprdche wohl einen Beitrag zur
Sprachforderung im Religionsunterricht leisten, indem zunéchst einmal
Gelegenheiten zur miindlichen Kommunikation geschaffen werden, die von
Schiilern relativ spontane und dennoch wohl iiberlegte Beitrage und ein
angemessenes, konstruktives Kommunikationsverhalten fordern. AuBerdem
ist eine offene Gesprachkultur, wie bereits mehrfach angemerkt, der
Schliissel zu Reflexion iiber religidse Sprache, die es zu verstehen gilt.
Dariiber hinaus konnen solche Gesprachssituationen dazu beitragen, dass
Dinge mehrperspektivisch betrachtet werden, denn es ,,ist das Geheimnis
der Sprache, daB sie die Moglichkeit bietet, sich in die Perspektive eines
anderen hineinzuversetzen, die Dinge also mit den Augen des anderen zu
sehen. Eben das heiBt ja verstehen.“'® Nur so kann es gelingen, nicht allein
Wissen zu vermitteln, sondern iiber den Austausch von persdnlichen
Erfahrungen tiefgreifende Bildungsprozesse in Gang zu setzen: ,,Gesprach
ist Weltdeutung.“'® Vor dem Hintergrund der Tatsache, dass gerade religiose

Sprache nicht darauf abzielt, reine Information zu transportieren, sondern

1830rth, Gottfried: Bild-Gespréche. Eine religionsdidaktische Skizze. In: Fischer, Dietlind;
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Berufsschulen. In: Schultze, Herbert (Hg.): Wege zum Verstehen. Beitrdge zur Praxis
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aus gelebter Uberzeugung resultiert, ist die Forderung nach solchen
Unterrichtsgesprachen nicht mehr nur aus dem Gewinn fiir die allgemeinen
kommunikativen Kompetenzen der Schiiler ableitbar; vielmehr sind dies
Gelegenheiten, religioser Sprache in ihrer kerygmatischen Dimension im
direkten Dialog zu begegnen. So wird das Vermdgen, eigene

Glaubensaussagen zu formulieren, vorgelebt und zugleich eingetibt.

3.3. Ubergreifende Aspekte

Es zeigt sich, dass der Religionsunterricht auf vielfdltige Weise seit jeher an
Sprache gebunden ist. Bibeldidaktik und Unterrichtsgesprache, Lyrik und
Sachtexte werden ganz selbstverstidndlich in Religionsunterricht eingebaut.
Der spezifisch sprachlichen Dimension dieses sprachlich gepréigten
Unterrichts wird dabei jedoch kaum Beachtung geschenkt. Lieder kommen
gerade im Religionsunterricht der Grundschule hdufig zum FEinsatz, ihr
selbststindiges sprachdidaktisches Potenzial hingegen — ableitbar aus
lyrisch-musischem Charakter — bleibt oft verkannt und das Lied verkommt
zum abwechslungsreichen ,,Pausenfiiller. Es gilt also, auch die sprachliche
Dimension der bewidhrten Bausteine des Religionsunterrichts bewusst zu
nutzen, sodass es letztendlich nicht nur dem sprachlichen, sondern auch
wiederum dem religiosen Lernen zu Gute kommt.

Es ist nicht verwunderlich, dass bei den dargestellten didaktischen
Moglichkeiten der Sprachférderung im Religionsunterricht deutliche
Parallelen zur Deutschdidaktik erkennbar sind. Lesestrategien und
Erzéhltextanalyse sind wichtige Werkzeuge des Deutschunterrichts. Diverse
bibeldidaktische Methoden und Ansédtze des kreativen Schreibens im
Religionsunterricht entsprechen wohl nicht zufdllig denen des so genannten
handlungs- und produktionsorientierten Literaturunterrichts. Dieser bedient
sich einer Vielzahl methodischer Varianten, von denen einige bereits in den
Kapiteln ,,Bibeldidaktische Ansdtze*“ und ,Kreatives Schreiben im
Religionsunterricht* angesprochen wurden. Das Hauptanliegen dieses
Ansatzes ist ein produktiver und kreativer Umgang mit Literatur, der
intuitive Zugédnge und eine starke personliche Beteiligung der Schiiler

einschlieft und sich damit als Gegenentwurf zum herkdmmlichen
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analytischen Literaturunterricht versteht. Thm liegt ein Literaturverstandnis
zu Grunde, welches die Bedeutung eines Textes nicht als objektiv
feststehend, sondern erst in der Auseinandersetzung des Rezipienten

t'”. An diesen Uberlegungen zeigt sich, dass das der

entstehend sieh
Religionsdidaktik nur allzu bekannte Mythos-Logos-Dilemma offenbar auch
die Deutschdidaktik beschéftigt. Eine entsprechende facheriibergreifende
Kooperation bietet sich also an. Ein historischer Riickblick auf die
Bestrebungen beider Fachdidaktiken zeigt allerdings, dass ein Interesse an
facheriibergreifender =~ Zusammenarbeit nahezu  ausschlieBlich  von
religionsdidaktischer ~ Seite  aus  gepflegt wird, wéhrend der
Deutschunterricht seit den 50er Jahren des 20. Jahrhunderts Abstand von der
bis dahin selbstverstindlichen Lektiire christlicher Literatur nimmt und
diese seither hochstens zur Betrachtung historischer Gegebenheiten
zulésst'™, Dass damit auch das tiefere Verstindnis von noch immer hiufigen
intertextuellen religiosen Beziigen der Gegenwartsliteratur und eine
Sensibilisierung fiir hdufig religios geprigtes Vokabular der deutschen
Sprache auf der Strecke bleibt, ist zu erahnen.

Insgesamt ist jedenfalls festzustellen, dass Sprachfoérderung im
Religionsunterricht auf vielfiltige Weise umgesetzt werden kann, indem
deutschdidaktische und religionspddagogische Ansdtze gleichermallen
berticksichtigt werden. So ist nicht nur die Umsetzung interdisziplinér
gestiitzt, sondern auch das Ergebnis zweidimensional: Religidse
Sprachkompetenz als wichtige Errungenschaft religiosen Lernens auf der
einen Seite und ein allgemeines Sprachbewusstsein, das auch fiir andere
Lebensbereiche und Schulfacher nutzbar wird auf der anderen Seite.

Zuletzt muss angemerkt werden, dass die vorgenommene Unterscheidung
zwischen der Forderung rezeptiver und produktiver sprachlicher Fahigkeiten
nur aus der Perspektive des zweckgebundenen didaktischen Theoretisierens

heraus mdglich ist. In der Realitit stehen rezeptive und produktive

187Vgl.,, Kaspar H.: Handlungs- und produktionsorientierte Verfahren im
Literaturunterricht. In: Kaemper-van den Boogaart, Michale (Hg.): Deutschdidaktik.
Leitfaden fiir die Sekundarstufe I und II. Berlin 2005, S. 175.

188Vgl. Langenhorst, Annegret; Langenhorst, Georg: Fachdidaktik Religion und
Fachdidaktik Deutsch: Chancen und Grenzen der Kooperation. In: Zeitschrift fiir
Religionsdidaktik, Jg. 7, 2008, H.1, S. 88 ff.
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Féhigkeiten vielmehr in einem dauerhaften Wechselverhiltnis zueinander.
Das Verstehen einer sprachlichen AuBerung befihigt zu eigenen
AuBerungen des Rezipienten und produktive Fihigkeiten erleichtern den
Dialog und somit den Erwerb weiterer rezeptiver Kompetenzen. Beide
Dimensionen der Sprachforderung bedingen einander, sind sozusagen die
Kehrseite derselben Medaille. So sind schlieBlich auch die

Uberschneidungen der dargestellten Methoden zu erkléren.

4. Fazit und Ausblick

AbschlieBend sollen nun die Ergebnisse der vorliegenden Arbeit auf die
Ausgangsfragen riickbezogen werden: Welche Sprache ist es, deren
Forderung es im Religionsunterricht bedarf? Und: Wie kann die Aufgabe
»dprachforderung im Religionsunterricht™ bewéltigt werden? Es ist eine
Sprache, die bereits auf Grund ihres theologischen Gehalts einen anderen
Zugang zur Wahrheit eroffnet, als es unserer (post-)modernen Kultur
geldufig ist. Sie ldsst sich deshalb bzw. dariiber hinaus aus linguistischer
Sicht als Varietit unseres Sprachsystems bezeichnen, die einige
Schwierigkeiten birgt und bisweilen recht eigenwilligen, aus heutiger Sicht
hdufig befremdlichen Regeln folgt. Trotzdem ist diese religiose Sprache
nicht etwa im Begriff, sich an unsere Gewohnheiten anzupassen, sondern
scheint geradezu unbeeindruckt ihre tief in der christlichen
Glaubenstradition verwurzelten Eigenheiten zu bewahren. So sind die
vermeintlich uniiberwindbaren Hiirden zu erkldren, die moderne Lebenswelt
und religidse Denkmuster zu entzweien scheinen.

Umso mehr ist es notwendig, die sprachliche Dimension der Religiositit in
den Religionsunterricht mit einzubeziehen. Einige grundsitzliche und
konkret-methodische Uberlegungen sind dazu in der Religionspidagogik
bereits unternommen worden. Dabei fillt auf, dass die entsprechenden
didaktischen Felder im Religionsunterricht zwar vorhanden sind, jedoch
weitestgehend brach liegen: Es scheint, die sprachliche Dimension des
Religionsunterrichts muss nicht génzlich neu erfunden werden, sondern in
vorhandenen Unterrichtsstrukturen wiederentdeckt und herausgearbeitet

werden. Dass Sprache im Religionsunterricht in Bibel, Lyrik, Gesprichen
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und Liedern allgegenwirtig ist — was angesichts der Selbstdefinition des
Christentums als Wort-, Buch- und Offenbarungsreligion nur allzu nahe
liegt — darf nicht ldnger als Zufilligkeit hingenommen werden, sondern
bedarf einer besonderen, bewusst gelenkten Aufmerksamkeit. Die
Schwierigkeiten der religiosen Sprache miissen dabei, zumal in sprachlich
heterogenen Lerngruppen, zugleich als Risiko und als Chance sprachlichen
und fachlichen Lernens wahrgenommen werden. Mit anderen Worten: Es
besteht sowohl die dringende Notwendigkeit, als auch eine Vielzahl an
Moglichkeiten, Sprachférderung in den Religionsunterricht zu integrieren.
Gleichwohl konnten auf fachwissenschaftlicher und fachdidaktischer Seite
Forschungsdesiderate aufgezeigt werden: Gerade ein linguistischer Blick
auf religiose Sprache ist in der vorliegenden Literatur nur in Ansétzen zu
finden. Dementsprechend lassen sich in den dargestellten didaktischen
Uberlegungen zwar deutliche Beziige zum theologisch bedingten, d.h.
mythischen, symbolischen und kerygmatischen Charakter religioser Sprache
herausarbeiten; wie jedoch konkret mit den Eigenheiten religidser Sprache
auf Ebene des Vokabulars und der Grammatik umzugehen ist, bleibt
weitgehend ungeklart.

Trotz fehlender expliziter unterrichtsmethodischer Vorschldge diesbeziiglich
ist diese Dimension sprachlichen Lernens in den Ausfithrungen nicht
ginzlich  unberiicksichtigt geblieben: Selbstverstdndlich kann ein
grundsdtzlich  offen-kommunikatives und  reflektiv-sprachbewusstes
Lernklima die besten Voraussetzungen fiir Wortschatzerweiterung und
Erwerb von Ausdrucksvermogen schaffen. Im Sinne des linguistischen
Begriffs des performativen Sprechaktes und der wirklichkeitsstiftenden
Kraft des Wortes, mit der die Theologie rechnet, ist daher die Frage allzu
berechtigt: Verbirgt sich nicht hinter einer seitens des Lehrers kultivierten
Offenheit der Kommunikation und einer ausdriicklichen Einladung zur
Reflexion iiber Form und Inhalt religiéser Sprache bereits jenes Symbol fiir
sprachliches Lernen, das in Anlehnung an Halbfas eben nicht ,,nur* auf
etwas in der Wirklichkeit verweist, sondern bereits der Vollzug dieser
Wirklichkeit selbst ist? Ist nicht dieser grundlegend begiinstigende Umstand

bereits der Schliissel zu sprachlichem Lernen schlechthin? In dieser
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Perspektive erhilt der Satz ,,im Anfang war das Wort“ eine geradezu
didaktische Dimension: Wird das Interesse am Wort an sich im
Religionsunterricht in jeder sich anbietenden Situation (derer es angesichts
der Fiille an fremdartigen religiosen Wortern, Redewendungen und
Erzéhlstrukturen scheinbar Unzdhlige gibt) spiirbar und als fruchtbar erlebt,
so ist die religidse Sprachforderung bereits im vollen Gange. Denn ein Wort
ist eben nicht ,,nur” ein Wort, sondern der Initiator eines Aufbruchs in neue
Denk- und Handlungsmuster, wie es auch Goethes Faust erkennt, als er den
gottlichen Logos mit dem deutschen Begriff 'Wort' in Einklang zu bringen

versucht:

,Mich dringt’s den Grundtext aufzuschlagen,

Mit redlichem Gefiihl einmal

Das heilige Original

In mein geliebtes Deutsch zu {ibertragen.

Er schligt ein Volum auf und schickt sich an.
Geschrieben steht: 'Im Anfang war das Wort!'
Hier stock’ ich schon! Wer hilft mir weiter fort?
Ich kann das Wort so hoch unmoglich schétzen,
Ich muB} es anders iibersetzen,

Wenn ich vom Geiste recht erleuchtet bin.
Geschrieben steht: im Anfang warder Sinn.
Bedenke wohl die erste Zeile,

DaB deine Feder sich nicht iibereile!

Ist es der Sinn, der alles wirkt und schafft?

Es sollte stehn: im Anfang war die Kraft!
Doch, auch indem ich dieses niederschreibe,
Schon warnt mich was, daf ich dabei nicht bleibe.
Mir hilft der Geist! Auf einmal seh’ ich Rat

Und schreibe getrost: im Anfang war die Tat 1'%

Wo das Wort im Religionsunterricht eine solche Wertschédtzung erfahrt, dort
ist folglich nicht nur sprachliches, sondern gleichzeitig auch fachliches
Lernen grundgelegt, zumal fachliches Lernen im Religionsunterricht immer
auf Identititsstiftung und Ubertragung auf christliche Lebenspraxis abzielt.

Es ist also unbestreitbar, dass Sprachforderung aus theologischer wie
lerntheoretischer Sicht gleichermaBlen eine wichtige Aufgabe des
Religionsunterrichts ist. Davon profitieren sowohl Schiiler mit
Migrationshintergrund, als auch monolingual deutsch aufwachsende
Schiiler, deren Spracherwerbsprozess naturgemidll ebenfalls nicht
abgeschlossen ist. Der konfessionelle Religionsunterricht erfihrt im Ubrigen

hier zusétzliche Legitimation als ordentliches Lehrfach.

189Goethe, Johann Wolfgang von: Faust I. Text und Kommentar. Frankfurt am Main 2009,
S. 55.

57



Dass ausgerechnet Goethe den Zusammenhang zwischen Wort und Tat in
der Bibel aufdeckt, dass die Literaturdidaktik sich um intuitive Zuginge
bemiiht und dies mit der fehlenden Objektivitit der Aussage eines Textes
begriindet, dass die linguistische Kommunikationstheorie sich eines
religiosen Ausdrucks wie ,,Selbst-Offenbarung™ bedient und mit der
performativen Wirkung eines Sprachaktes rechnet — all dies sind Hinweise
darauf, dass Germanistik und Theologie, Deutschdidaktik und
Religionspddagogik sehr viel mehr gemein haben, als weithin angenommen.
Dieses  Kooperationsfeld  auszuweiten, um  das  gemeinsame
Erklarungspotenzial fiir beide Seiten nutzbar zu machen, ist wohl eine

lohnende Aufgabe der Forschung beider Disziplinen.
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