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WELTKULTUREN UND POLITIK 1

Vorbemerkung

Dieser Text ist hervorgegangen aus der Arbeit an einem Kapitel der "Globalen Trends 1998"
der Stiftung Entwicklung und Frieden. Es ist keine umfassende Darstellung, vielmehr eine
Zusammenstellung von einigen Uberlegungen, die mir aus der Sicht der Kulturwissenschaften
in der aktuellen Weltpolitik wichtig erscheinen. Meine Ausbildung und Lehrpraxis as
Européischer Ethnologe an der Universitét Wien, meine Tatigkeit im Museum fir Volkerkunde
der Stadt Frankfurt am Main und (derzeit) in der Zentralverwaltung des Goethe-Instituts
Munchen, der Mittlerorganisation zur Pflege der deutschen Sprache im Ausland und zur
Forderung der internationalen kulturellen Zusammenarbeit, haben mich auf je spezifische Weise
fur diese Thematik sensibilisiert. Ich danke dem Institut fir Entwicklung und Frieden fur die
Moglichkeit, diesen Text as Arbeitspapier (und so mdchte ich ihn verstanden wissen) zu
veroffentlichen.

Mnchen, im September 1997

Dieter Kramer

Zum Autor:

Privatdozent Dr. Dieter Kramer, geb. 1940 in Russelsheim am Main, Studium in Mainz und Marburg, 1968 bis
1976 wissenschaftlicher Mitarbeiter im Fachgebiet Européische Ethnologie (Volkskunde) an der Philipps-
Universitdt Marburg/Lahn; 1987 Habilitation an der Universitét Wien im Fach Européische Ethnologie und
seitdem dort als Privatdozent lehrend. 1977 bis 1990 im Dezernat Kultur und Freizeit der Stadt Frankfurt am
Main als wissenschaftlicher Mitarbeiter von Hilmar Hoffmann. Seit 1990 Kustos im Museum fiir Vdlkerkunde
der Stadt Frankfurt am Main, Abteilung Europa. Derzeit beurlaubt und as Referent des Présidenten des
Goethe-Instituts in Miinchen tétig. 1978 - 1997 Mitglied im Vorstand der Kulturpolitischen Gesellschaft (BRD,
Sitz Hagen), seit 1994 im Vorstand der Gesellschaft fur Ethnographie (Berlin). Mitglied im Kuratorium der
Romerberggesprache Frankfurt/M.

Veroffentlichungen zu Européischer Ethnologie ("Volksbildung” in der Industriegemeinde.
Diss. Marburg 1973; Freizeit und Reproduktion der Arbeitskraft. Koln 1975; Von der
Notwendigkeit der Kulturwissenschaft. Marburg 1997), Tourismus (u.a. Der sanfte Tourismus,
Wien 1983; Tourismuspolitik. Minster 1990; Aus der Region - fir die Region. Konzepte fir
einen Tourismus mit menschlichem Mal3. Wien 1997), Kulturpolitik (u.a. Handlungsfeld

Kultur. Essen 1996) und der Rolle der Kultur in der internationalen Politik.
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0 Einleitung: Unvermeidbare
Vielfalt und gemeinsame
Verantwortung

Nach dem Ende des Ost-West-Konfliktes
entwickeln sich in der globalen Politik andere
Muster. Nicht mehr nur zwel gegensétzliche
Vorstellungen von der bestmdglichen Organisation
gesellschaftlicher Verhdtnisse rivalisieren
miteinander, sondern weltpolitische Akteure
definieren sich zunehmend unter Bezug auf ihre
traditionellen kulturellen Besonderheiten. Zwar
konnte auch der Ost-West-Konflikt — as
Kulturkonflikt definiert werden, weil die beiden
Systeme unterschiedliche Kulturen der
menschlichen  Beziehungen  pflegten  und
propagierten, aber einige der modernen
weltpolitischen Akteure beziehen sich heute
wesentlich deutlicher auf ihre Uberkommenen
kulturellen und religiosen Besonderheiten bzw.
Wertordnungen (z. B. die islamische Welt oder
Ostasien).

Es gibt keine einheitliche Weltkultur und wird in
absehbarer Zeit keine geben, trotz aller Trends zur
Universaliserung und  Globalisierung  in
Produktion, Verkehr, Handel und Medien. Diese
Trends beziehen sich nur auf Teilbereiche, und
auch dabei kommt es in vielen Fédlen in
unterschiedlichen Regionen zu je spezifischen
Ausprégungen. "Die eine Welt liegt so weit
entfernt wie die klassenlose Gesellschaft." (Geertz
1996, 71)

Die einheitliche Weltkultur ist schon deswegen
unwahrscheinlich, weil die Lebensformen der
modernen Industriegesellschaften in der jetzigen
Form wegen der Begrenztheit der Ressourcen der
Erde nicht weltweit Ubertragbar sind. Aber auch
dann, wenn die "Aufholjagd" im Streben nach den
materiellen  Standards des Wohlstands der
Industriegesellschaften sich fortsetzt, wird der
Unterschied zwischen denen an der Spitze und den
folgenden beibehalten - in den letzten Jahrzehnten
hat e sich sogar  vergréfert. Die
Modernisierungstheorien waren nicht zuletzt
deswegen unzuldnglich, weil es immer "Theorien
der Fast-Modernisierung” waren: Wegen des
"Kolonnenprinzips® (Hirsch 1980) konnten die
anderen nie vollsténdig aufholen; an der Spitze
blieb immer der Westen. Inzwischen alerdings
mui3 "der Westen" mit der Herausforderung fertig
werden, da asatische Konkurrenten ihn
Uberholen kdnnen (Lepenies 1996).

In dieser Situation neigen die Menschen in den
reichen Staaten dazu, ihre Privilegien zu
verteidigen und a's "Standortvorteile" auszubauen.
Neue kulturelle Standards vom "guten und
richtigen Leben" erwachsen allerdings auch aus
der kritischen Auseinandersetzung mit den
gangigen Modellen von "Modernisierung”, sobald
deren NichtUbertragbarkeit erkannt wird und
"nachhaltige Entwicklung" zum Leitbild des
Alltagdebens wird (Esteva 1995, Hinkelammert
1995).

Wéhrend so auf der einen Seite kulturelle
Unterschiede aufgewertet werden, wachsen die
Symptome manifester Globalisierung in vielen
anderen Problembereichen. Vom  Menschen
verursachte  Klimaverénderungen, 6kologische
Krisen, Bevélkerungswachstum, Migrationen, neue
Kommunikationstechnologien und Mérkte
bedeuten ebenso eine manifeste Globalisierung von
Problemen wie die nur sehr  schwer
kontrollierbaren globalen Folgen von Spannungen
und Kriegen.

In dieser Situation sind mehr als friher die
Begegnung und der Dialog der Kulturen wichtig
geworden: Sie sind nétig, um Dialogféhigkeit trotz
kulturell definierter Unterschiede zu erhalten und
so die Folgen der Instrumentalisierung der Kultur
durch "Wettbewerbsstaaten" zu relativieren; sie
sind notwendig, damit  kulturell-religiose
Eigendynamik nicht zerstorerisch und
friedensgefdhrdend wirkt, und damit trotz aler
Unterschiede die gemeinsame Verantwortung beim
Umgang mit globalen Problemen praktiziert
werden kann.

Gefordert wird die Fahigkeit, trotz wechselseitig
anerkannter fundamentaler Unterschiede der
jeweiligen Werte und Standards miteinander zu
kommunizieren. Das schliefdt nicht das eigene
Bekenntnis zu den fir wichtig gehaltenen
Standards von Rechten und Pflichten der
Menschen aus, verlangt aber die sténdige
Uberpriifung der eigenen Politik den anderen
gegeniiber.

Frieden und die Wahrnehmung gemeinsamer
Verantwortung sind auf Dauer nicht denkbar ohne
wechselseitig akzeptierte  Standards  von
Gerechtigkeit. Nur wenn die reichen Léander
erkennbar Gerechtigkeit zwischen den Staaten
anstreben, werden sie die Chance haben, bei den
Armen Anerkennung ihrer Spezifik und Duldung
ihrer auf absehbare Zeit verbleibenden Privilegien
zu finden.
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1 Zum Kulturbegriff

1.1 Kultur unterscheidet

Die Weltkonferenz Uber Kulturpolitik von Mexiko
1982 stimmt "im Vertrauen auf die letztendliche
Ubereinstimmung der kulturellen und geistigen
Ziele der Menschheit darin Uberein,

daf3 die Kultur in ihrem weitesten Snne als die
Gesamtheit der einzigartigen  geistigen,
materiellen, intellektuellen und emotionalen
Aspekte angesehen werden kann, die eine
Gesdllschaft oder eine soziale Gruppe
kennzeichnen. Dies schliefdt nicht nur Kunst
und Literatur ein, sondern auch Lebensformen,
die Grundrechte des Menschen, Wertsysteme,
Traditionen und Glaubensrichtungen;

dal’3 der Mensch durch die Kultur befahigt wird,
Uber sich selbst nachzudenken. Erst durch die
Kultur werden wir zu menschlichen, rational
handelnden Wesen, die Uber ein kritisches
Urteilsvermdgen und ein  Gefuhl  der
moralischen Verpflichtung verfiigen. Erst durch
die Kultur erkennen wir Werte und treffen die
Wahl. Erst durch die Kultur driickt sich der
Mensch aus, wird sich seiner selbst bewul3t,
erkennt seine Unvollkommenheit, stellt seine
eigenen Errungenschaften in Frage, sucht
unermidlich nach neuen Snngehalten und
schafft Werke, durch die er seine Begrenztheit
Uberschreitet." (UNESCO 1982, Erklérung von
Mexiko-Stadt Uber Kulturpolitik von 1982)

Menschliche Gemeinschaft ist nur in Gestalt je
spezifischer Kulturen realisierbar. Kultur als der
"bedeutungsstiftende Rahmen, in welchem die
Menschen ihre Uberzeugungen, Solidaritaten und
ihr Selbst leben und gestalten, und als eine
ordnende Kraft in den Fragen menschlichen
Zusammenlebens' (Geertz 1983, 65) oder als
"geordnetes System von Bedeutungen und
Symbolen, vermittels dessen gesellschaftliche
Interaktion stattfindet" (Geertz 1983, 99), ist kein
bloR unselbstandiger "Uberbau", abhdngig von
Okonomie, Biologie oder Geographie. Keine
Kultur bildet die Realitét ihrer Lebenswelt in ihren
Strukturen einfach ab; keine Kultur folgt nur den
Notwendigkeiten ihres geographischen, politischen
und historischen Umfeldes. Jede Kultur griindet in
der Auswahl aus einer zwar nicht beliebig grof3en,
aber relevanten Anzahl von Méglichkeiten. Sie ist
die spezifische Pragung, die Menschen ihrer
Lebensweise geben. Die Fahigkeit der Menschen,
die unterschiedlichsten Nischen der Lebenswelt

erfolgreich zu besetzen, ist mit ihrer Kultur
untrennbar verbunden - jasieist deren Kultur.

Ethnisch-kulturelle Differenzierung ist
eine notwendige Form der Besonderung
menschlicher Gemeinschaften, dank derer
est die ganze Erde as menschliche
L ebenswelt erschlossen werden konnte.

Als eigenstandige aktive Komponente
wird Kultur hdufig unterschétzt. Besonders
wichtig scheint in der Gegenwart der
produktive Aspekt der Kultur. Kulturelle
Prégung relativiert materielle Zwénge:
"Tatsachlich wird jeder Einflu? und
Zwang, den eine Instanz auf}erhalb des
kulturellen Kraftefeldes auf dieses auslbt,
stets durch die Sruktur dieses Feldes
gebrochen." (Bourdieu, zit. n. Konersmann
1996, 252). Gegen materialistischen oder
kulturaistischen Determinismus setzt Ralf
Konersmann so die dank der Kontingenz
des Kulturellen gewdhrleistete Offenheit:
"Kultur ist die Bewahrung des
Mdoglichen. Die Weite ihres Horizonts ist
der Lohn der Kontingenz' (Konermann
354). So wirkt Kultur nicht nur
bereichernd, wertend oder unterscheidend,
sondern auch produktiv.

Die unterschiedlichsten Aspekte gehoren
zum Bedeutungsfeld von Kultur. Sie ist
Kultivierung, Welt des Genusses und der
felerlichen Erhebung Uber den Alltag
ebenso wie das Korsett der "objektivierten™
Kultur, vor der die kulturpessimistischen
Interpretationen warnen. Auch die Kinste
als ausgepragtester Ausdruck menschlicher
Symbolisierungsféhigkeit sind  zentrale
Felder, die einbezogen sind, wenn es um
die wertbesetzten Felder des
Kulturbegriffes geht: Alle diese Felder der
Kultur wirken mit, wenn es um die
Definition der kulturspezifischen Standards
des "guten und richtigen Lebens' geht.

1.2 Kultur als Instrument
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Kultur erscheint heute in der Politik vielfach nur in
instrumentalisierter Form. Die europaischen
Nationalstaaten  betrachteten  die  kulturelle
Homogenitdt der Bevolkerung auf ihrem
Territorium  as  Voraussetzung fir den
erfolgreichen nationalen Markt (Gellner). Heute
versichert  die  6konomische Dynamik  der
"Wettbewerbs-staaten" sich  der  Hilfstruppen
kultureller Werte und Préagungen zum eigenen
Vorteil. Das hat fatale Folgen.

Zum enen vetieft dies die Kluft
zwischen den Kulturen: Wahrend Kulturen
ublicherweise "gefradg® snd und in
standigem informellem Kontakt miteinander
Austausch betreiben und wechselseitig
Anregungen aufnehmen, beginstigt die
politische oder okonomische
Instrumentalisierung die Formalisierung,
damit auch die kontrollierbare
Ingtitutionalisierung der Kontakte und
schliefdlich die Abschottung der Kulturen
voneinander.

Zum anderen verscharft die
Instrumentalisierung die kulturellen
Konflikte im Inneren von Staaten und
GesdlIschaften: Je mehr Kultur
instrumentalisiert wird, desto eher wird die
Vidfdt im Inneren jeder Kultur ds
Hindernis betrachtet. Bei dem Versuch, alle
Kréfte zu bindeln und den Zielen einer
Modernisierung, einer machtpolitischen
Konsolidierung oder der imperiden
Expansion zu unterwerfen, werden
Interessen und Winsche von Individuen,
Teilgruppen und Minderheiten
vernachlassigt oder unterdrickt. Das
produziert entsprechende Konflikte, wie
wir sie z. B. in jenen Staaten beobachten
konnen, die mit Hinweis auf das "Recht auf
Entwicklung" die innere  kulturelle
Homogenisierung erzwingen und dabei z.
B. den Individuen der religiosen und
kulturellen Minderheiten Freiheitsrechte
versagen.

So bedeuten kulturelle Pr&gungen in
ihrer Instrumentalisierung zur Verteidigung
von Privilegien und zum Ausbau von

Wettbewerbsvorteilen ein Konfliktpotential.
Aber zur gleichen Zeit ist auch eine Politik
der Gerechtigkeit, Nachhaltigkeit und
Friedenssicherung nicht ohne Orientierung
auf  entsprechende  kulturelle  Werte

moglich.  Alle Politik ist  kulturell
unterfuttert.
1.3 Kultur und Religion als

nichtmaterielle Faktoren

Religionen und andere grundlegende
Wertorientierungen wie etwa solche des
humanistischen oder des aufklarerischen
Humanismus, des Individuaismus,
Liberalismus, Soziadismus oder des
Nationalismus waren und sind bedeutende
Einfluf3grof3en in der einzelstaatlichen und
zwischenstaatlichen Politik. Die zeit- und
kulturspezifischen  Vorstellungen  vom
guten und richtigen Leben prégen die
Auswahl- und Beurteilungskriterien der
Individuen und wirken so auf das Handeln.
Menschen streben  nicht  nur  nach
Eigennutz, sondern handeln auch ihren
moralischen Werten entsprechend (Etzioni
1994).

Die grolen sozialen Bewegungen des
19. und 20. Jahrhunderts waren kulturelle
Bewegungen - malen sie doch die Redlitét
der Industriegesell schaft an den
Vorstellungen des angestrebten "richtigen
Lebens' und versuchten die kapitdistische
Dynamik  humanen  Prinzipien  zu
unterwerfen bzw. ein von humanen Werten
geprégtes  Gesellschaftssystem an  seine
Stelle zu setzen.

"Wenn ich das 20. Jahrhundert zusammenfassen
sollte, wirde ich sagen, dal3 es die grofiten
Hoffnungen hervorrief, die die Menschheit jemals
gehabt hat, und alle Illusionen und Ideale
zerstorte.” (Yehudi Menuhin, zitiert in Hobsbawm
1995, 15)

"Niemals zuvor waren die Hoffnungen und
Erwartungen so hoch gesteckt wie zu Beginn dieses
Jahrhunderts. In der burgerlichen Welt dominierte
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noch jenes Fortschrittsbewuldtsein, das die
Entwicklung des industriellen Kapitalismus mit der
Vorstellung vom unaufhaltsamen Fortschritt bei
der Verbesserung der Lebensbedingungen und bei
der Realisierung der liberalen Ideen von den
Menschenrechten, der individuellen Freiheit und
der reprasentativen Demokratie verknlpfte. Auf
der anderen Seite steht jener selbstbewuldte
Optimismus und Fortschrittsglauben, der aus dem
Aufschwung der sozialistischen Arbeiterbewegung
hervorgegangen war." (Deppe 1995)

Bei alen grol3en politischen

Bewegungen handelt es sich um den
Versuch, den Prozessen der Geschichte und
den sich edffnrenden Mdoglichkeiten
("Suchraumen”) eine eigene Pragung und
Richtung zu geben - etwa Werte der
Humanitdt und des Lebens in Wirde fir
alle zum Leitbild der Politik zu machen,
oder Privilegien fur die eigene Gruppe vor
anderen Gruppen zu sichern und Herrschaft
fir sie anzustreben. Immer geht es darum,
die Zwangdaufigkeit und Eigendynamik
natdrlicher, wirtschaftlicher,
machtpolitischer oder sozialer Prozesse
auller Kraft zu setzen oder mindestens
durch  wertorientiertes  zielgerichtetes
gemeinsames Handeln zu relativieren.
Kulturelle Orientierungen versuchen nicht
nur, dem historischen Prozef3 nachtréglich
einen Sinn zu geben, sondern ihm bereits in
seinem Verlauf ihre Pr&gungen
aufzudricken.
Den enttduschten Hoffnungen auf den
birgerlichen oder sozialistischen Fortschritt
folgte in den letzten Jahrzehnten eine
Renaissance der traditionell orientierten
und  ginngtiftenden  Instanzen,  der
Religionen und Mythen.

Zur gleichen Zeit, wie sich die Menschen
aul¥erhalb der westlichen
Industriegesellschaften in ganzen Regionen
neu an religiésen Werte orientieren, lassen
sich innerhab der Staaten christlich-
abendlandischer Tradition deutliche
religibse Revitaliserungen trotz algemen

zurtickgehender  kirchlicher
beobachten.

Religiose und kulturelle Strémungen
amalgamieren sich haufig mit politischen
und werden instrumentalisiert:
Fundamentalismen der verschiedensten Art
wie Idamismus, Hindu-Nationalismus,
afroamerikanische Candomblé-Kulte,
judische  Orthodoxie,  protestantischer
Fundamentalismus, katholischer
Integralismus und Opus Dei beanspruchen,
die Politik mal3geblich zu beeinflussen (Der
Uberblick 1/1997). Psychosekten gestalten
en undurchschaubares  Netz ~ von

Bindung

psychischer Abhangigkeit und
okonomischem Einflul3.
Charakateristikum for

Fundamentalismen ist, da3 die egene
Offenbarung oder Erkenntnis als anderen
Uberlegen und als nicht der rationalen oder
historischen Relativierung zugéanglich oder
bedirftig betrachtet wird. Dies gilt
unabhéngig davon, ob von der eigenen
Gruppe der Auserwéhlten besondere
Privilegien beansprucht werden, oder ob in
einem missonarischen  Anspruch die
Ubernahme der jeweiligen Werte von alen
anderen verlangt wird.

Weltkarte der Religionen
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Zu berticksichtigen ist freilich auch bei
den Fundamentalismen, dal3 se
verschiedene, ja gegensdizliche sozale
Bedeutung haben kénnen: Wer in religiosen
Basi shewegungen seinen Glauben oder sain
Welthild absolut setzt, kann dadurch
wirtschaftliche und politische
Machtverhaltnisse unterlaufen oder ihnen
ausweichen; dies tun z.B. die amen
"Pfingstgemeinden” in  Lateinamerika
Andere setzen den Anspruch auf die
absolute Wahrheit en, um
Herrschaftsbeziehnungen  gegen  Kritik
abzuschotten und gleichsam heilig zu
sprechen (Schafer 1997). (vgl.Weltkarte
der Religionen)

1.4 Kultur und Entwicklung

So wie vor einer Unterschdtzung des
Kulturellen zu warnen ist, so auch vor einer
Uberschatzung. Die  Entwicklungspolitik
muldte dies in besonderer Weise erfahren.
Fur se ist bzw. war die gleiche Kultur
einma Entwicklungshemmnis, ein anderes
Mal  Entwicklungsmotor  (Braun/Rosel
1993; Nuscheler 1996).

Helmut Lukas beschreibt dies anhand
der "asiatischen Herausforderung”, die
auch eine fur die Wissenschaft ist: Lange
Zeit haben wissenschaftliche
Erklarungsversuche zur Stagnation und
Entwicklung in Ost- und Slidostasien in den
verschiedensten Wissenschaften die sozio-
kulturell bzw. sozio-6konomisch bedingte
"Ruckstandigkeit” bzw. "Stagnation™ dieser
Regionen aufzuzeigen versucht und ene
Rethe von Grinden fir die "Unterent-
wicklung" ausfindig gemacht. Vor diesem
Hintergrund kam es vollig unerwartet zu
einem wirtschaftlichen Aufschwung - erst in
Japan, dann in Sldostasien. "ReligiGse und
geistige Traditionen, die lange Zeit
zumindest als Hemmnis einer
Modernisierung  angesehen  wurden,
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werden nun (wie zB. im Falle des Neo-
Konfuzianismus) als forderlich fur die
politische und wirtschaftliche Entwicklung
betrachtet” (Lukas 1996, 22; vgl. Lee
1997).

Umgekehrt war e im Fdle
Lateinamerikas. "Der  Krisenkontinent
Lateinamerika wurde in den Funfziger-
und Sechziger Jahren, nicht zuletzt wegen
seiner westlich orientierten Oligarchien,
als Wachstumspol der Dritten Welt
gesehen, wahrend Ostasien damals von
allen Okonomen und Entwickl ungsexperten
aufgrund des Bevolkerungswachstums und
der Ressourcenknappheit mehr  oder
weniger abgeschrieben wurde" (Raffer
1996, 42)

Solche  Milgriffe  missen die
Kulturwissenschaftler nachdenklich
machen. Sollten etwa auch die aktuellen
Einschdtzungen der aktiven Rolle des
Kulturellen nur eine opportunistische
Einschétzung sein? Aber wenn die Akteure
selbst in ihren Handlungen kulturelle
Motive so stark gewichten, sollte man dies
auch ernst nehmen.

Zu beachten ist frellich auch der
unterschiedliche Stellenwert, der Kultur
zugebilligt  wird: Se wird ads
entwicklungspolitisches I nstrument
gewichtet, oder as existente bzw.
angestrebte  spezifische Pragung ener
Gesellschaft betrachtet.

Waéhrend die frihen
entwicklungspolitischen ~ Strategien  die
soziokulturellen Faktoren extrem
vernachldssigten, werden se in  den
spateren instrumentalisiert. Kultur wurde
as Motor von Entwicklung betrachtet,
freilich einer Entwicklung, die die Substanz
der eigenen Kultur nicht preisgeben soll.
Wenn dann im Konzept der
Bundesregierung von 1980 wegen der
Gefahren des Verlusts traditioneller Kultur

fur einen dosierten und kontrollierten
Wandel plédiert wird (Ferdows 1995,
133), dann ist das etwas anderes, a's wenn,
wie z.B. im Brundtland-Bericht, bel den
lokalen Kulturen besondere Chancen fur
nachhaltige Entwicklung gesehen werden.
Mitte der 80er Jahre betont Dieter
Senghaas, dal} "sozo-kulturelle und
ingtitutionelle  Wachstumsbedingungen”
und nicht die Kultur allein entscheidend fir
Entwicklungschancen sind (Ferdows 1995,
135/136). So wird die Kultur einer sich
"entwickelnden" Gesellschaft nur  as
negativer oder positiver, auf jeden Fall aber
ds en aulerhalb der egentlichen
"Entwicklung" stehender Faktor gewertet.

Etwas anderes ist es, wenn Kultur as
wesentlicher Faktor bei der Definition und
Pragung von Zielen der wirtschaftlichen
und politischen Ziele betrachtet wird: Die
Bestimmung der Richtung, in der ene
Gesdllschaft sich entwickeln will, findet in
ihrer Kultur statt (konkret: im Diskurs ihrer
"kulturellen Offentlichkeiten” und/oder der
entscheidenden Definitionsméachte):
Humanitét, nachhaltige  Entwicklung,
Friedensfahigkeit - oder nationale Stérke,
materieller Wohlstand, Wachstum als
Selbstzweck: das sind  kulturspezifische
V orentschei dungen.

2 Die Vielfalt der Weltkulturen

2.1 Geschichtsphilosophie und die
Vielfalt der Kulturen

Schon immer war die Viefalt der Kulturen
Thema des Nachdenkens der Menschen
Uber sich selbst. Die Frage "Was bin ich"
wird dadurch aktualisiert, dal3 andere ganz
anders sind bzw. sen konnen. Immer
wieder definieren sich Gruppen durch
Abgrenzungen: Wir und die andern.
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In demokratischer, humanistischer und
aufklarerischer  Grundhaltung hat  sich
Johann Gottfried Herder mit der Differenz
der Kulturen auseinandergesetzt. Das
Miteinander trotz der Unterschiede ist sein
Thema, eingeordnet in seine Konzeption
der Universalgeschichte. Die
Menschengattung wird von Herder als
Einheit gedacht. Zwar ist jeder Mensch
prinzipiell zu verschiedenstem féhig, aber
von den Mdglichkeiten werden nur jewells
spezifische redlisert. Die adlen Menschen
prinzipiell moglichen Seinsweisen werden
durch Zeit und Gelegenheit konkretisiert.
"Man bildet nichts aus, als wozu Zeit,
Klima, Bedirfnis, Welt, Schicksal Anlaf3
gibt" (Herder 1883/1967 V, 505). Auf
diese Weise entstehen die
Verschiedenheiten der Volker. Das ist, wie
die Erwahnung von Zeit und Schicksal
dokumentiert, eindeutig ein dynamischer
Kulturbegriff, und nicht, wie die liberalen
Kritiker oder die rechten Benutzer der
Texte von Herder unterstellen, die
Behauptung einer unveranderlichen
Wesenheit einer nationalen Kultur. Spéter
wird die Kulturphilosophie von der
SAlbstkonstitution des Menschen  reden.
Der  politische  Nationalismus  des
birgerlichen Zetdters hat aus dieser
Anerkennung der unvermeidlichen Viefalt
die Einzigartigkeit und das missionarische
Sendungsbewuldtsein  einzelner  VOolker
gemacht (Hoffmann/Kramer 1995).

Herder integriert die Vidfalt
menschlicher kultureller Formen in en
aufklarerisch-humanistisches Konzept statt
diese Vidfalt zur Disposition eines nur
gewalttétig zu realisierenden
evolutionistischen  Universalismus  zu
stellen. Dal? er einen humanistisch und
demokratisch geprégten Umgang mit einer
nicht zu vermeidenden, ja eigentlich
winschenswerten  Viefalt  gedanklich

entwickelt und pragt, das macht ihn
interessant. Mit ihm braucht man dieses
Leben in wechsdsaitig akzeptierter
Differenz nicht mehr as Novum (Kramer
1996), as moglicherweise auch zum
Mifdingen verurteilte einzigartige Aufgabe
zu verstehen, sondern kann es as fir
menschliches Leben  schon  immer
konstituierend begreifen. Aufhebbar ist die
Didektik zwischen der Universditéat des
dlgemeinen  Menschseins  und  der
historisch-geographischen  Kontextualitét
als Produkt der Selbstkonstitution des
Menschen fir Herder nur in  der
Transzendenz - mithin also in ener fir die
Alltagspraxis unerheblichen Form: Nicht
zweifelnd an der Weisheit des Schopfers,
findet bel ihm ales seinen Sinn in ener
Anthropologie, die den Menschen gebildet
sieht zur Vernunftfahigkeit, zur Humanitét,
Religiositdt und "zur Hoffnung der
Unsterblichkeit” (Herder 1877, XIIlI,
Inhaltsv.). "Humanitét ist der Zweck der
Menschennatur” heifdt es im 15. Buch der
"Ideen zur Philosophie der Geschichte der
Menschheit ". Unser Erdball ist zwar "eine
grof3e Werkstatte zur Organisation sehr
verschiedenartiger Wesen" (Herder XIllI,
47), aber, so gibt Herder zu hoffen, "sie
kommen alle, jeder auf seinem Wege, der
Vollkommenheit naher” (Herder 1877,
X1, 47 und 21).

2.2 Geschichte als Evolution

Geschichtsphilosophie versucht die Vielfalt
der Kulturen zu begreifen und zu ordnen.
Viedle universalgeschichtliche  Anséize
versuchen ene evolutiondre Linie der
Bewegung der Kulturen zu unterstellen.

In den seit der Aufkldrung verbreiteten
evolutionaren Vorstellungen folgen mehr
und mehr entwickelte Kulturen einander in
aufsteigender Linie, wobel unterschiedliche
Kriterien fUr den jewelligen Stand in der
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Evolutionshierarchie gelten: die réaumliche
Ausdehnung der ausgelibten Macht, der
Grad der Humanitdt (wie bel Herder und
alen Nachfolgern  im  Gewande der
optimistischen  Aufkl&rung bis  zum
Sozidismus oder dem "Ende der
Geschichte" bei Fukuyama), der Pro-Kopf-
Verbrauch an Energie, der Stand der
Technik.

Andere unterstellen eine absteigende
Liniee Vom Goldenen zum ehernen
Zeitalter fuhrt in der Antike der Weg; zum
Weltuntergang oder zur Apokalypse treibt
die Geschichte in viden mythischen und
modernen pessimistischen und
kulturkritischen Vorstellungen. Die
christliche Heilsgeschichte bewegt sich auf
die Endzeit der Apokalypse zu; bei anderen
bricht nach einer Zeit der Katastrophen ein
neues  verheifungsvolles  "Millenium”
(tausendjdhriges Reich) an.

2.3 Zyklische Geschichtsverlaufe

Aber Universageschichte mul3 weder
Fortschrittss noch Untergangsgeschichte
sein. Zyklische Geschichtstheorien finden
wir in vielen Mythen der Vdlker. Seit 1bn
Khaduns "Versuch, den Gang der
Geschichte aus den Regeln und
Ordnungen, die mit Notwendigkeit in der
menschlichen Gesellschaft ablaufen und
sich aus deren Struktur ergeben,” (Ibn
Khaldun 1992, 12) zu beschreiben, spielen
se auch in der  européischen
Geschichtsphilosophie eine Rolle.  Fur
Khaldun besitzt jede Dynastie ene
bestimmte Lebensdauer: "Der Entstehung
folgen gesetzmaliige Phasen der Blite, der
Sagnation, des Verfalls und schliefdlich
des Untergangs.” (Ibn Khadun 1992,
17/18).

Wenn in ener Gesdlschaft die
aufsteigende Linie einer as fortschreitend
empfundenen Entwicklung ihrer selbst

unsicher geworden it, 183t sich oft eine
Rickkehr  zu  zyklischen  Theorien
beobachten: Oswald Spengler und Arnold
Toynbee sind in der ersten Hélfte des 20.
Jahrhunderts Vertreter dieses Denkens;
Paul Kennedy setzt mit seiner These von
der Uberdehnung der groRen Reiche am
Ende des Jahrhunderts diese Tradition fort.
Zyklische Geschichtsablaufe passen auch
zum Szenario rivaliserender Kulturen, wie
es Samuel P. Huntington entwickelt hat.

In den evolutionaren wie den zyklischen
Geschichtsmodellen wird eine Rivalitét der
Kulturen bzw. Reiche unterstellt. Ein
statisches  Nebeneinander und  ein
Miteinander bel wechselseitig akzeptierter
Differenz, in der Praxis schliefdich auch oft
genug Uber lange Zeiten zu beobachten, ist
bei diesen  Interpretationen  nicht
vorgesehen.

2.4 Kulturelle Vielfalt und manifeste
Globalitat

Zur gleichen Zeit, wo die Postmoderne die
Vidfalt aufwertet, lassen globale Probleme
in Politik, Wirtschaft und Okologie die
Erde als Einheit erscheinen. In zunehmend
mehr Bereichen haben wir es mit
manifesten und aktuellen statt mit nur
langfristig und unbemerkt wirkenden
globalen Zusammenhangen zu tun.

Immer mehr Kulturen geraten unter den
Einfluid der modernen
Industriezivilisationen. Aber zur gleichen
Zeit wird deutlich, dal3 die Lebensweise
und das Wohistandsmodell  dieser
wohlhabenden Industriestaaten nicht auf die
ganze Welt Ubertragen werden kénnen -
alle Ressourcen wirden dafir nicht
ausreichen, und die natrlichen
L ebensgrundliagen wirden zerstort
(Harborth 1991; Sachs 1993).

Nicht nur auf dem Gebiet des Marktes,
sondern auch auf dem der Okologie sind,
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weltweit nachvollzogen seit der
Umweltkonferenz von Rio 1992, die
globaen Zusammenhange bewufl3t
geworden. Der Mensch ist zum starken
"geologischen Faktor" geworden, und die
anthropogenen Verdnderungen auf der
Erde haten sich weder an Grenzen, noch
konzentrieren sie sich auf Erdteile (auch
wenn die Menschen des Nordens deutlich
weniger gefahrdet erscheinen as die des
Sldens).

M edienentwicklungen machen
Informationen weltweit zuganglich; globale
Migrationen wirken ebenso wie die
globalen Finanztransaktionen oder die
Méarkte far Arbeitskraft, Produktion,
Verkehr, Dienstleistungen und Produkte bis
in fast jeden Winkel der Erde - alerdings
mit hdchst unterschiedlicher Intensitét.

Es it en prim&  ©6konomisch
determiniertes Weltsystem, das sich da
durchsetzt. Die Globalisierung besteht in
einer zunehmenden Vernetzung inselhafter
Zentren von Modernitdt. Es gibt
ausgeprégte "Creaming Off"-Effekte: Die
attraktivsten, fettesten Bereiche sondern
sch ab ds Inseln des Wachstums und des
Wohistands, as "hot spots’ der
Globaiserung. Gleichzeitig reichen die
Angste vor den Folgen mdglicherweise
weiter as die wirklichen Auswirkungen.
Die Globalisierung stofdt in verschiedenen
Aspekten an ihre inneren Grenzen
(Altvater/Mahnkopf 1996), und daher ist es
kein Wunder, dal3 Vidfalt in anderen
Bereichen aufgewertet wird: Universalitat
wird konterkariert von neuer Ethniztat
oder Regionalisierung (s. 4.3).

So gut wie man aus der Fortsetzung der

Trends der "Moderniserung” einen
aggressiven Migrationsschub

prognostizieren kann, 18/% sich auch ein
Szenario  entwickeln, in  dem die
Weltmarktvernetzung nur selektiv  und

insel haft funktioniert, wéahrend
betrachtliche Telle teilabgekoppelt nicht
einfach im Elend versinken, sondern sich
auf Subsistenzproduktion und den in den
Weltmarkt  teilintegrierten  informellen
Sektor zurlickziehen. Coke ist nicht gleich
Globalisierung. Der Casino-Kapitalismus
kann zwar Handel skriege fuhren, aber seine
Krisen, well weitgehend im Finanzraum
sich abspielend, haben bisher die Sphéare der
Produktion weniger stark beeinflul3t as
befurchtet. So ist vielleicht das Szenario
eines Weltmodelles denkbar, das ene vidl
grofere Komplexitdt besitzt as zundchst
geglaubt: Ein Welt-Szenario mit insulérer
Globaliserung auf der einen Seite und auf
der anderen Seite mit Regionen, die in
einem nachmodernen Mix der
Wirtschaftsstile mit aufgewertetem
"informellen Sektor" selbstbewul3t leben.

2.5 Medienuniversalismus unterschéatzt
oder Uberbewertet?

Ein Beispid fur die Globaliserung sind die
neuen Kommunikationstechnologien. Mit
ihnen sind Beflrchtungen, apokalyptische
Angste und kulturkritische Vorbehalte
verbunden. Telekommunikation
transportiert Wertmuster und
Ordnungsvorstellungen, mit denen die
"Allerweltskultur” einer "Weltgesellschaft
des Konsums' die kulturellen Identitdten
und Differenzen "unaufhaltbar Gberrollen”
und die Hegemonie des Nordens
vefestigen wird, so lauten die
Befurchtungen (Nuscheler 1996).

"Es entsteht en von wenigen
Medienkonzer nen gesteuertes
Weltfernsehen der Massenunterhaltung,
das Schtweisen und Wertvorstellungen
vermittelt, die aus der Werbung kommen,
d.h. mit klischeehaften Denkmustern eine
Welt schaffen, in der alles zur Ware wird.
Der Zerstreuungseffekt der Unterhaltung
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anasthisiert und uniformiert das Denken."
(Nuscheler 1996, 24)

Demgegeniber werden die positiven
Chancen der Informationsfreiheit und neuer
Vernetzungsmadglichkeiten eher
unterschétzt. Vielleicht liegt in solchen
apokalyptischen  Einschdtzungen  eine
Geringschdtzung der  Fahigkeit  der
Menschen, mit Medieninhaten kulturdll
selektiv. umzugehen: Medienbotschaften
werden schliefdlich wie Erzéhlungen nicht
mit der Wirklichkeit verwechselt und
bedeuten nicht unbedingt einen
Werttransfer. Als abschreckendes Beispiel
fur die Geféhrdung der Kultur werden z. B.
die schwedischen Samen zitiert, die wegen
einr  Fernsehserie  ihre  herbstliche
Wanderung mit den Rentieren verschoben.
Das erinnert an eine von Leo Frobenius
Uberlieferte dte Erz8hlung von den
Altesten in dem dten afrikanischen
Konigreich Kasch (Naphta) im Sudan, die
wegen des faszinierenden
Geschichtenerzéhlers Far-li-mas den Lauf
der Gestirne aus den Augen verloren. Sie
konnten deshalb den Termin fir den
notwendigen rituellen Koénigsmord nicht
festlegen und fuhrten damit den Untergang
des Reiches Kasch (Naphta) herbei - der
zwar in dieser Stérung der Ordnung seine
erste Ursache hatte, aber erst lange Zeit
spater eintrat (Frobenius 1982, 209): Eine
symbolische Verdichtung hochkomplexer
Prozesse mit enem Bunded von
unterschiedlichsten materiellen, sozialen,
politischen und kulturellen Ursachen. Viel
anders ist es in der Gegenwart auch nicht:
Nur eine durch andere Griinde bereits in
ihrem Kern destabiliserte Kultur wird
durch Medien ernsthaft beeintrachtigt.

Jurgen Neyer (1996) weist darauf hin,
dal3 angesichts der Telekommunikation das
nachahmende Modell der asatischen
"Tiger" nicht wiederholbar ist: Das

Humankapital Ist in der
I nformationsgesal | schaft S0 wichtig
geworden, da® es nicht einzuholende
Vorspringe gibt. Auch e betont die
Ungleichzeitigkeit der Entwicklung: Nur
eine insulare  Yuppie-Kultur  nach
westlichem  Vorbild entwickelt  sich;
Offshore-Buros und Dienstleistungszentren
in Indien haben nur geringe
Entwicklungseffekte. "Wahrend  die
Telefonnetz-Dichte in der EU Dbei
durchschnittlich 44 Telefonleitungen pro
100 Einwohnern liegt, liegt sie in Afrika
unter fUnf (in Botswana sogar lediglich bei
2wei)." Mehr ds die Hélfte aller Menschen
in Afrika hat noch nie eine Telefonnummer
gewahlt. Im ganzen stdlichen Afrika gibt es
weniger Telefonleitungen as in Manhatten.
"Zwar sind inzwischen, mit Ausnahme von
etwa dreilig zumeist afrikanischen
Landern, fast alle Lander der Welt an das
Internet angeschlossen, doch bedarf es zur
effektiven Nutzung des Internet nicht nur
eines Anschlusses, sondern auch der in
ausreichender Anzahl und Qualitat
verfugbaren zugehérigen Hard- und
Software sowie der personalen Fahigkeiten
zur Nutzung des Netzes." (Neyer 1996, 27,
vgl. Boldt 1996)

Zwischen Apokalypse und Euphorie gilt
es Nuchternheit zu bewahren.
Globaliserung und Fragmentierung laufen
paralld.

Gewi3 sind mit den Medien Brain-Drain
und Kaufkraftabflisse verbunden, das soll
nicht unterschétzt werden. Aber gewachsen
ist dank Internet auch die Présenz und
Schnelligkeit von NGOs und
Entwicklungsinitiativen: Eigenstandige
Regional-entwicklung kann durchaus vom
Internet profitieren.

Die vorgeschlagenen Strategien einer
"Politik der breitenwirksamen Nutzung"
(Neyer 1996, 30) wirden zwar die
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relativieren, aber
skizzierten

Benachteiligungen
gleichzeitig  auch  die
Transferwirkungen erhthen.

Wenn es im digitalen Netz Platz fir 500
Fernsehprogramme gibt, dann wird es
kaum noch ene "Gesamtkultur" geben
(woher das Programm fir so viele Kandle
kommen soll, ist eine andere Frage -
Chancen fur Arbeitpldtize liegen da nur
dann, wenn es auch entsprechende
Kaufkraft gibt. Selbst wenn fir die
Mediennutzung nur winzige Sticke
individueller Kaufkraft gebraucht werden,
die dann erst in ihrer Summierung einen
groien Brocken ergeben - irgendwo
missen sie herkommen, von irgendetwas
anderem werden sie abgezogen, wenn die
Menge nicht vermehrt wird).

Das Internet ist a-national, nicht national
begrenzbar. Der Weltmarkt wird mit Hilfe
von Internet Ubersichtlicher, aber die
Grundregeln von arbeitsteiligen
Beziehungen zwischen Produzenten in der
"lean production” und im "outsourcing”
werden dadurch nicht aul3er Kraft gesetzt:
Nicht das billigste abrufbare Angebot erhalt
den Zuschlag, sondern ein preiswertes, das
gleichzeitig zuverldssig, vertrauenswirdig,
erfahrungserprobt ist (Bruch 1996). Und
was die Arbeitsplétze anbetrifft, so sind die
neuen Technologien zunéchst bestenfalls
ein Nullsummenspiel, wenn es nicht sogar
Verlierer gibt: Wenn Rationalisierung der
Zweck ist, und wenn vorhandene Kaufkraft
nur umverteilt, nicht beliebig vermehrt
werden kann, gehen Arbeitsplétze verloren.

Soziale positive oder negative Folgen
sind kein Automatismus, sondern von den
politischen Rahmenbedingungen abhéangig.
Die Gefahr der "Tribaiserung” in
zusammenhanglosen Interessengruppen, die
sch informell oder formell aus der
gesamtgesellschaftlichen  Verantwortung
ausklinken, entsteht nicht erst durch das

Internet. Multimedia bedeutet auch keinen
Demokratisierungsschub, trotz  mancher
neuer positiver Moglichkeiten (auch fir
Birgerinitiativen und far
Nichtregierungsorgani sationen auf
internationaler Ebene). Die Netzzensur hat
nicht nur in China, sondern auch in Bayern
und den USA schon den Fuld in der Tar
zum Internet. Beziglich der individuellen
Personlichkeitsschutzrechte des "glasernen
Konsumenten™" drohen sogar Ruickschritte.

2.6 Weltbilder

Nach dem Ende der Ost-West-Bipolaritét
mit ihrer scheinbar einfachen Aufteilung der
Welt in Gut und Bdse, Freund und Feind
gibt es eine Anzahl von Versuchen, zur
Groborientierung  neue Welthilder zu
entwerfen. Sie beziehen sich in hohem
Mal3e auf kulturelle Faktoren.

Solche Bilder von Welt beeinflussen das
Handeln der Menschen. Bilder wie die
Weltkarten-Karikatur des Economist von
1990 (vgl. Schaubild) markieren die
subjektive Begrenztheit von Weltsichten:
De facto sind sie nichts anderes als das, was
die Européer den Chinesen einst vorwarfen
- dal3 sie sich arrogant als "Reich der Mitte"
verstanden und die Wet auch so
abbildeten. Eine self-fulfilling prophecy?
Indem sich solche Bilder auf das Handeln
der Menschen auswirken, sind sie von
Einflu}, aber se konnen die anderen
materiellen und politischen Faktoren nur
relativieren, nicht aul3er Kraft setzen.
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Die Econemist-Weltkorte vom 1.9.1990

3 Neue Hegemonien und neue
Bipolaritaten

3.1 Verwestlichung der Welt?

Unter den Modellen zur Neuorientierung in
der Welt von heute gehen manche von
denen, die sich (auch) auf kulturelle
Aspekte beziehen, von einer zunehmenden
Verwestlichung der Welt aus (Laue 1987,
Rohwer 1996). Der These, der Westen
habe seine "Vorrangstellung verloren”, wird
mit viden Argumenten heftig
widersprochen: Die Stédte dhneln immer
mehr  westlichen  Metropolen,  die
traditionellen Kunstformen sterben aus und
werden durch Diskotheken und global
einheitliche  Medienangebote  ersetzt.
Akademische Ausbildung in USA oder

Europa verschafft weltweit immer noch das
grofdte Prestige; die Bedeutung

der englischen Sprache nimmt dank Inter-
net noch aulBerordentlich zu. Neue
Technologien bedeuten weltweit enen
Individualiserungsschub, der auch einen
Demokratisierungsschub nach sich ziehen
wird und mit den "asatischen Werten"
nicht in Einklang seht - so die
Argumentation (Schirmann 1996).

Es gibt keinen japanischen
Fullfederhalter oder Computer, sondern nur
die entsprechenden neutralen Geréte. Nicht
der Kolonialismus, sondern der grofere
evolutiondre Sprung war es, der Europa
zur Dominanz fihrte - so wird gesagt
(Dohnany 1996). Stehen wir deshab am
Beginn einer gemeinsamen Geschichte der
Menschheit? Wegen der vom Westen
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gepragten  algemeinen  evolutiondaren
Menschheitsentwicklung ist das
Menschheitliche nicht mehr nur européisch,
argumentiert Claus von Dohnany (1996).
Diese Argumentation &3 sich freilich auch
umkehren: Es ist eine nicht mehr vom
Westen dominierte Entwicklung - dieser
bilt sogar seine ©konomische, politische
und militarische Hegemonie ein, auf die er
sich jahrhundertelang verlassen konnte.
Viedleicht haben wir es mit ener so
durchgehenden Verwestlichung in enigen
Bereichen des Lebens zu tun, dal3 gerade
deshalb der Westen dlgemein  keine
Vorreiterrolle mehr beanspruchen kann?

Bleibt aber, wenn, wie in der Antike bei
den Griechen, nur einzelne Elemente einer
Kultur Gbernommen werden, die einstigen
Tréger aber politisch  bedeutungsos
werden, diese Kultur noch wirklich
dominant?

"Die grof%e imperiale Erfahrung der
vergangenen zweihundert Jahre ist global
und universal; sie hat jeden Winkel der
Erde erfaldt, den Kolonialherrn wie den
Kolonisierten. Well der Westen die
Weltherrschaft errungen und anscheinend
seine Flugbahn durchmessen hat, ... haben
Vertreter des Westens die Integritat und
Unverletzbarkeit ihrer kulturellen
Meisterwerke, ihrer Forschung und ihrer
Diskurswelten unterstellt; der Rest der
Welt  steht als  Bittsteller um
Aufmerksamkeit vor unserer Haustir an.”
(Said 1994, 346)

Aber daraus entstent in  der
"postkolonialen Welt" keine Dominanz des
Westens, sondern eine neue Konfiguration
von Kulturen. Auch die Konzeptionen der
"postkolonialen Kritik* (Bhabha 1996)
beziehen sich wie Said auf die gemeinsame
Erfahrung des Nordens und des Stidens.

Der Ethnologe Maurice Godelier betont,
dal3 es, wie buddhistische und islamische

Lander zeigen, madglich ist, sich zu
industrialiseren und doch die kulturelle
Identitdt zu bewahren. "Die Verwestlichung
weitet sich daher aus, aber ohne daf3 sich
alle Bestandteile des Westens dabei mit
ausdehnen, zumindest nicht mit den
gleichen Erfolgen wie gestern." (Godelier
1991, 60/61)

Wenn die Eliten der erfolgreichen
Lander nur die fur die wirtschaftliche
Entwicklung brauchbaren Elemente der

Tradition aufgreifen und
instrumentalisieren, dann wird sich daraus
immerhin auch "eine kulturelle
Differenzierung  ergeben .., deren

Unterschiede bei breiter gemeinsamer
Basis ausreichen werden, sich hinreichend
von Europa und Amerika abzusetzen, um
eine eigene ldentitat zu bewahren, bzw.
neu zu definieren. Se wird sich auf jeden
Fall von der tradierten, vormodernen sehr
weitgehend unterscheiden.” (Schirmann
1996; vgl. Nuscheler 1994). Dann aber
kann die Bildung konkurrenzféhiger Blocke
stattfinden.

Iss auch der Universaismus ein
Instrument der  Sicherung  westlich-
industrie-gesellschaftlicher  VVorherrschaft?
Das ist eine Gleichung, die nicht vall
aufgeht: Wenn in einem Prozef3 politischer
Produktion auf internationaler Ebene
enesaits Viefalt as Ressource fir
Lebensqualitdt und  Zukunftssicherung
gewertet wird, andererseits zur gleichen
Zeit moglichst viele in die gemeinsame
Verantwortung einbezogen werden sollen,
dann werden sich prozessual gewisse
Universalismen herausbilden missen (so
wie historisch gesehen prozessual aus
Unrechtserfahrungen
Menschenrechtskataloge entstanden). Die
manifeste  Globalisierung in  enigen
Lebensbereichen darf auch der nicht
Ubersehen, der sich gegen die Auffassung
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wehrt, dal3 die aktuelle Situation einzigartig
in der Weltgeschichte ist.

Konzepte sind gesucht, mit der geistigen
Herausforderung fertig zu werden, die mit
der kulturellen Globaliserung verbunden
snd. Fasch wére die kulturele
Uberkompensation, wie sie auf beiden
Seiten dtattfindet: "Die Rhetorik der
Anerkennung aber hat die gleichen Folgen
wie friher die Rhetorik der Ausgrenzung:
das Fremde wird als prinzipiell Fremdes
definiert und damit  von der
Vollmitgliedschaft in  der  Moderne
ausgeschlossen.” (Lepenies 1996, 11)
Uberreaktionen lassen die Betroffenen zu
"aggressiven Agenten der Aufklarung”
werden. Die "Re-Exotisierungsbemiihung-
en des Westens' schlagen in gleicher Weise
fehl. Wer Afrikanern rét, statt Christ zu
werden in ener Art "Folkloreflucht"
seinem Stammesglauben treu zu bleiben,
wird von diesem mit Max Webers
protestantischer Ethik auf Uberlebens- und
Statussicherungsprobleme hingewiesen - so
Wolf Lepenies.

3.2 Eine drohende kulturelle

Hegemonie Ostasiens?

Statt einen Fortbestand der kulturellen
Hegemonie des Westens zu erwarten,
prognostizieren andere, ganz wie in den
zyklischen Geschichtstheorien, die
Ablosung der Hegemonie des Westens
durch die Asiens. In Ost- und Siidost-Asien
werden, gestitzt auf  wirtschaftliche
Zuwachsraten von sieben bis zehn Prozent,
"adatische Werte" in Abgrenzung zu
westlichen Werten selbstbewul3t propagiert.
In dem Bericht "Towards A New Asia" der
"Commission for A New Asia" von 1994
wird Asien nicht nur as das wirtschaftliche
Zentrum des 21. Jahrhunderts identifiziert,
sondern auch das Hinenwachsen des
Kontinents in ene moralische und

politische Fuhrungsrolle innerhab  der
néchsten 25 Jahre prognostiziert. Schon
heute wird daraus en  starkes
Selbstbewul3tsein entwickelt, das z.B. auch
zur Abwertung der westlichen
Industriestaaten as "NDC" - "Newly
Decaying Countries' fuhrt (Barth).

Die traditionelle Kultur ist Teil dieses
Selbstbewul¥tseins. Eine besondere Rolle
spilen  dabei, obwohl zu den
Wachstumsregionen Asens auch
buddhistisch, hinduistisch, idamisch und
christlich geprégte Regionen bzw. Lander
gehoren, konfuzianische Traditionen. Den
Konfuzianismus gibt es jedoch nicht. " Aber
als Hintergrund, vor dem sich
geistesgeschichtliche Prozesse abspielen,
ist der Konfuzianismus sicher
genausowenig wegzuleugnen wie das
Christentum im Westen. Es durfte wohl gar
nicht so sehr (oder nicht nur) ein
bestimmtes philosophisches oder religioses
System an sich sein, viedmehr sein
antithetisches  Potential, welches im
Verlauf von Jahrhunderten in einem
Kulturkreis innovativ wirkt." (Trappl 1996,

61)
Als charakterische konfuzianische Werte
werden genannt: Ein (primér

aristokratischer) Ahnenkult, vermischt mit
volkstimlichem agrarischen  Kult; ene
umfassende  Staatsdoktrin ~ mit  ihrer
Beamtenaristokratie, ihr Niederschlag in
der Lebensanschauung aller, "insbesondere
durch  Theorie und Praxis des
hierarchischen Gefliges der Grofdfamilie”
(Trappl 1996, 62) und  ener
entsprechenden Sozialethik.
Menschlichkeit, Gehorsam, Konsensstreben
und Achtung einer vertikalen Ordnung im
Sinne von Familientradition gehtren dazu.
Ritus, Form und Pragmatismus dominieren
auf der einen Seite; es gibt aber auch eine
spezifische  Dialektik:  "Wissen  mag
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begrenzt sein, man muf3 es nur als solches
erkennen. Fehlverhalten mag existieren,
man mul3 es nur ausmerzen. Form und
Ritus sind wiinschenswert, aber ohne
Menschlichkeit sind sie sinnlos.” (Trappl
1996, 65)

Die Veantwortung der Familie
gegeniber bedeutet soziale Absicherung.
Sie wird im Vergleich mit dem Westen
angesichts der dortigen Krise der sozialen
Systeme als Uberlegen empfunden, ist aber
ihrerseits  von Aufldsungstendenzen
gepragt. Das "historische Geflecht von
sprachlichen Konventionen, Werthaltungen
und Denkmustern”, das der
Konfuzianismus as "einheitliche kulturelle
Pragung durch die "Ziviltheologie' des
chinesischen  Reiches’ (Lukas in
Binderhofer 1996, 11) mit seiner
"Herrschaft durch Tugend” und den "Finf
Beziehungen" (zwischen Herrscher und
Untertan, Vater und Sohn, Mann und Frau,
Alteren und Jiingeren, geregelt im Sinne
der Menschenliebe, der Gerechtigkeit und
der Ehrerbietung; Lukas 1996, 12)
darstellt, findet heute in den verschiedenen
Staaten verschiedene Ausprégungen. Zur
gleichen Zeit |&¥% seine Gultigkeit infolge
der Anderungen der Sozialstruktur nach.

Gestiitzt auf solche "asiatischen Werte"
planen die Politiker den Aufstieg der
Region. Schon 1984 erklarte der japanische
Ministerprasident Nakasone, die
"pazifische Ara" sei zur "historischen
Unausweichlichkeit” geworden (Nuscheler
1996, 191). "Die Zeit ist gekommen, daf3
andere  Erdtelle die Wt so
vorwartsbewegen, wie dies zuvor Europa
tat.” (Mahbubani aus Singapur). In diesem
auf Wachstum und Machterweiterung
ausgerichteten  Prozel3 werden die
"ostasiatischen Werte" so
instrumentalisiert, dal3 sie trotz der anderen
Herleitungen en Wertesystem

konstituieren, das in seinen Konsequenzen
den européischen traditionellen Werten aus
der Zeit des kapitalistischen Aufstiegs vor
dem "postmoder nen Wertewandel"
durchaus verwandt sind (Lee 1997).

In politischer Perspektive gibt es
verschiedenste "pazifische” Konzepte. Wo
genau das “pazifische Jahrhundert"
stattfindet, wer dazu gehort, das ist noch
unklar. Ist es, wie viele asiatische Politiker
wollen, ein "antiwestliches' Projekt, zu
dem adlenfals noch Ausraien und
Neuseeland gehoren, oder ist Nordamerika
eingeschlossen, wie es die USA gerne
maochten?

Andere Probleme diirfen nicht tibersehen
werden. Gewil3, die "Region ist zum
Wachstumsmotor  der  Weltwirtschaft
geworden” (Nuscheler 1996, 196), aber es
gibt "Solpersteine’ - denn seine
Fuhrungsgruppen "nehmen mit dem Recht
auf Entwicklung auch das Recht in
Anspruch, die Umwelt so zu maltréatieren,
wie es ihnen die Orientierungsmodelle der
"aufholen-den Entwicklung" vorgemacht
haben. Alle Imperative von sustainable
development prallen an der
Wachstumsmanie ab" (Nuscheler 1996,
198; vgl. Rohwer 1996). Japans Krisen
deuten auf innere Riskofaktoren; Chinas

Polittk ist en  Unscherhetsfaktor;
Regionakonflikte snd nicht
ausgeschlossen;  Destabilisierungsprozesse

sind moglich.

Die "Morgenddmmerung” eines neuen
Gravitationszentrums "bedeutet aber nicht
unausweichlich die Gotterdammerung fur
die okzidentale OECD-Welt, sondern das
Entstehen ener Trias von  drel
Kraftzentren, in der auch ein vereinigtes
Europa dem von Mahbubani prophezeiten
Verfall entgehen kann. Das "pazfische
Jahrhundert” besiegelt noch nicht den
"Untergang des Abendlandes’, beendet
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aber seine  Dominanz  in der
Weltgeschichte." (Nuscheler 1996, 201)

3.3 Kulturkriege oder Kriege der
transkulturellen Unternehmen?

Fur manche ist die globale Vernetzung von
Handel, Produktion und Konsumtion eine
Chance fur den Frieden. Wenn man den
Globaliserungsprozeld in seiner selektiven
Dynamik betrachtet, 183 sich freilich auch
ein Szenario konstruieren, bei dem quer zu
den traditionell  kulturell  definierten
Bldcken transnationale
Kapitalgesellschaften wirkungsvolle globale
Organisationsstrukturen mit je spezifischer
"Unternehmens-kultur"  entwickeln. Die
Manager transnationaler  Unternehmen
werden in der Aushildung in ethnisch
gemischten Kursen auf gemeinsame
Unternehmenswerte  eingestellt - as
"Gruppe von Menschen mit ener
gemeinsamen Vision und mit gemeinsamen
Werten", deren Loyalitdt und Kreativitét
Tell des Unternehmenserfolgs ist (Agenda
1995, 495). An den verschiedenen
regionalen Standorten des Unternehmens
werden die autonomen
Operationsaktivitéten geleitet von
Managern, die gleichzeitig lokal verankert
snd und auf die transnationae
Unternehmenskultur orientiert werden.
Globale Unternehmenssirategien dieser
Art konnen, wenn sie blockibergreifend
praktiziert werden, ein Szenario vorstellbar
werden lassen, in dem die
Auseinandersetzungen nicht mehr auf der
geographischen Ebene der politisch-
staatlichen Blocke gefuihrt werden, sondern
zwischen den Loyalitdisgruppen der
transnationalen  Unternehmen:  Toyota
gegen Ford auf alen Platzen dieser Erde
mit alen Mitteln, Verblindete bei Nestlé
oder BASF suchend. Unternehmenskultur
und Firmenlogos werden dann zu

Katalysatoren far militante
|dentifikationsprozesse wie einst Wappen
und Symbole. Werden sie nach und wegen
der Entwertung der staatlichen und
politischen Symbole aufgewertet - und
werden die Firmenidentifikationen
moglicherweise dereinst so aggressiv wie
friher die nationalen? Eine
Unternehmenskultur, die neben  der
Arbeitdeistung auch noch die Seele der
Produzenten beansprucht, vermag vielleicht
auch  deren  Kampfbereitschaft  zu
mobilisieren.

Es gibt en anderes verwandtes
Szenario: Als "Beduinen im Jet" (Kotkin
1993) kontrollieren ethnisch verbundene
Gruppen weltweit ganze Geschéftszweige.
Wie enst transnationale Eliten der
Aristokratie, so agieren jetzt transnationale,
gleichwohl miteinander eng verbundene
Gruppen weltweit und kontrollieren ganze
Wirtschaftszweige. Zerstort das die Basis
der Moderne, die auf eine gewisse
Gleichheit des Zuganges zu Macht und
MOoglichkeiten orientiert ist und deshalb fur
freile Mérkte sorgen muf3? Aber nicht nur
die Tribaisierung der Okonomie birgt
Gefahren, sondern die Moderne selbst
gefdhrdet mit ihrem nicht enlGsbaren
Universalisierungsdrang die Zukunft.

3.4 Djihad und McWorld

Benjamin R. Barber entwirft ein anderes
polarisertes Szenario der innerhalb von
Staaten ebenso wie weltweit wirkenden
Kréftee  "Djihad” und  "McWorld"
rivaliseren miteinander. "Djihad” ist die
Riickentwicklung in das neue
Stammesbewul¥sein, die "blutige Politik
der ldentitatsfindung” (Barber 1996a, 99)
mit Krieg und militanten
Fundamentalismen. Thm gegentiber steht
"McWorld" als die globale Integration
durch den Markt - eine globale Kultur, ein



WELTKULTUREN UND POLITIK

19

Stadtleben mit einer "neuen Art von
Menschen, fir deren Arbeitsidentitat
Religion, Kultur und ethnische
ZugehOrigkeit nur  noch  marginale
Bedeutung haben." (Barber 1996a, 83)
Manipulierte Bedirfnisse und Konsumwelt
bedeuten einen einheitlichen
Weltgeschmack mit den Fast-Food-Ketten
der westlichen Zivilisation, propagiert von
postnationalen Unternehmen. Die
Konsumenten konnen als "Vollzetkonsu-
menten” (Barber 1996a, 94) nicht mehr
anders handeln; der Staat wird zerstort,
aber McWorld zerstért auch seine eigenen
Grundlagen. Djihad und McWorld sind oft
genug einflul¥reich in den gleichen Landern;
es sind gleichzeitige Trends, die in
entgegengesetzte Richtungen wirken, aber
beide zerstoren die demokratischen
Ingtitutionen  und  generieren  ene
"Demokratie ohne Birger". Barber setzt
dagegen den kommunitaristischen Versuch
der Wiederbelebung der Burgergesellschaft.
Auch dieses Szenario beriicksichtigt zu
wenig die Inselhaftigkeit der Trends: Nur
20 Millionen von 5 Milliarden Menschen
essen taglich bei McDonad. Und er
Uberseht die relative Dauerhaftigkeit
einzelstaatlicher Strukturen (s. 4.2).

3.5 Ein neuer Limes?

Bipolaritét im &uferen prognostiziert eine
andere These. Jean-Christophe Rufin
unterstellt eine neue Zweiteilung der Welt
in Regionen der Zivilisation und der
Barbarei. Seine zentrale These ist, dal3 wir
Zeugen der Entstehung einer neuen Nord-
Sid-Teillung der Welt werden, in der ein
neuer Limes Zonen unterschiedlicher
Standards trennt. Das atromische Reich
mit seinem Limes wird vom ihm as
"transparente Folie Uber die heutige
politische Weltkarte" gelegt (so Adolf
Muschg im Vorwort zu Rufin 1993, 6).

Nach dem Ost-West-Konflikt wird der
Siden as neuer Feind efunden. Seine
buntscheckige Vielheit wird reduziert auf
die Gemeinsamkeit von Barbaren, denen es
an Zivilisation gebricht und denen
gegentiber das Reich eine imperiale und
humane Verantwortung besitzt. Eine
asymmetrische Doppelmasse, die sch
wechselsaitig stutzt, entsteht: "Ein echter
Zusammenschluf3 des Nordens ist moglich,
wenn man seine Werte durch deren
Gegenteil definiert, durch das, was ihnen
widerspricht oder sie bedroht. Das
Auftreten des Sidens in der Rolle der
neuen Barbaren verwirklicht dieses Ziel."
(Rufin 1993, 22)

Neue "terrae incognitae" entstehen, in
denen man sich der Unsicherheit wegen
nicht mehr bewegen kann und aus denen
man auch nichts mehr erféhrt, weill se
abgeschottet sind. Im Vergleich dazu waren
die Aufstandsgebiete der einstigen
Befreiungsbewegungen  "wohlerzogener
Guerillas® (Rufin 1993, 38) offen und
leicht zugéanglich. Der Suden wird aus der
Geschichte verabschiedet - es ist relativ
gleichglltig, was dort geschieht. Jenseits
des Limes befinden sich in der ersten Zone
die Pufferstasten, in der zweiten die
Faktoreien und Handelsplétze, wahrend
eine dritte Zone sich selbst Uberlassen
bleibt, dlenfalls mit Hubschrauber-
Diplomatie gelegentlich einbezogen ist:
Was innerhab des Imperiums verboten ist,
dort ist es erlaubt. Eine Mora der
Ungleichheit legitimiert weltweite
Apartheid: "Wohlhabend und alternd,
strebt das nordliche Imperium dem
gleichen Ziel nach wie die Individuen, aus
denen es besteht: sich nicht vermehren,
sich nicht reproduzieren, sondern dauern,
dauern so lange wie nur moglich, allezeit
fortdauern in der sif3en lauen Warme des
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Reichtums und Friedens.” (Rufin 1993,
231)

Wenn man die Wet des antiken
romischen Limes, den Versuch des
"gewunschten Stillstands® (Muschg in
Rufin 1993, 6) nicht von seinem Ende,
sondern von seinem Entstehen und seiner
mehrhundertjahrigen Dauer aus betrachtet,
dann erkennt man seine Leistungsfahigkeit.
Heute, so Rufin, sind die notwendigen
Voraussetzungen fir ein ahnliches System
durchaus vorhanden: Militérisches
Gleichgewicht wird notfals mit neuen
Waffen hergestellt; das Reich muld sich
schitzen "vor den Gefahren, die sich im
tiefen Innern der barbarischen Welt
zusammenbrauen”, indem es die Dramen
von dort auf Distanz halt (am schwierigsten
iss dies be den Drogen und den
Umweltgefdhrdungen), und es mul
"lernen, am Limes eine Diplomatie der
Ungleichheit zu entfalten.” (Rufin 1993,
235)

Die Komplexitdt der Redlitdt sorgt
dafur, dal3 dieses Szenario eine Anzahl von
Faktoren vernachldssgen muld Die
Barbarel reicht weit in den Norden hinein;
der Siden wird von Rufin auf
ungerechtfertigte Weise einheitlich gesehen.
Der rasche Aufstieg von nachholenden
Modernisierern in manchen Weltgegenden,
die Gefahren von rascher Destabilisierung
in anderen lassen das Bild uniibersichtlicher
werden. Als Denkanstol3 bleibt das
Szenario dennoch dhnlich interessant wie
viele der anderen hier vorgestellten.

4 Die aktuelle Vielfalt der
Kulturen als Konfliktszenario

4.1 Der Zusammenprall der
Zivilisationen

Andere Versionen einer Weltgesellschaft
mit wechsalseitig mehr oder weniger
akzeptierten, in  mehr oder weniger
friedlicher Koexistenz lebenden und sich
kulturell definierenden politischen Einheiten
snd einflulreicher geworden as die
vorgenannten. Samuel P. Huntington, einst
Stratege der Bipolaritdt und des Kalten
Krieges (Lee 1997), seht aus der
Auflésung der dten Bipolaitét ene
Plurdliserung von rivalisernden kulturell
definierten Blocken hervorgehen
(Huntington 1993 und 1996; Tibi 1995).

"Nationalstaaten werden 2zwar die
machtigsten Akteure auf dem Globus
bleiben, die grundsatzlichen
Ausel nander setzungen der Weltpolitik aber
werden 2wischen Nationen und
Gruppierungen aus unterschiedlichen
Kulturen auftreten. Der Zusammenprall
der Zivilisationen, der Kulturen
(civilisations), wird die Weltpolitik
bestimmen.” Und seine Prognose lautet:
"Konflikte  zwischen  Gruppen  aus
unter schiedlichen Kulturen werden
haufiger auftreten, langer andauern und
gewalttatiger sein als
Auseinandersetzungen zwischen Gruppen
innerhalb derselben Kultur." (Huntington
1993)

"Die kunftige Welt wird hauptsachlich
durch die Wechselbeziehungen zwischen
sieben oder acht grofden Kulturen gepragt
werden. Dazu zahlen die westliche, die
konfuzianische, die japanische, die
islamische, die hinduistische, die slawisch-
orthodoxe, die lateinamerikanische und
moglicherweise die afrikanische Kultur"
(1993; vgl. 1996, 43). In diesen Bldcken
gibt es jewels enen oder mehrere
dominierende Kernstaaten. Zwischen den
Kulturen liegen far Huntington
Bruchlinien, aus denen
Bruchlinienkonflikte und -kriege
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hervorgehen  konnen, die sich zu
Kernstaatenkonflikten auswachsen kénnen.
"Der nachste Weltkrieg wird, wenn er denn
stattfindet, ein Krieg zwischen Kulturen
sein." Besonders virulent sind die "blutigen
Grenzen des Ilam” (1996, 415).
Huntingtons Sicht tragt dazu bei,
grundlegende statische Unterschiede zu
konstruieren. "In  Konflikten  zwischen
Kulturen lautet die Frage: "Was bist du?"
Die Antwort steht fest wund ist
unveranderlich.” Auf diese Weise werden
Kulturrdume wie einst die Nationen as
EinfluBsphdren Gegenstdnde  bewuliter
politischer Produktion. Sie sind in ihren
Grenzen unscharf und konnen auch als
Okonomisch-politische Groflie nicht
objektiviert werden, well sie je nach Bedarf
politisch instrumentalisiert werden.
Als drategische Zide der Poalitik
formuliert Huntington fir den Westen:
starkere Zusammenarbeit innerhalb der
eigenen Kultur,;
nichtorthodoxe osteuropdische und
|ateinamerikanische Staaten einzubinden
in den Westen,
gute Beziehungen zu Rufland und
Japan;
die Ausweitung militérischer Stérke der
konfuzianischen ~ und  idamischen
Staaten zu begrenzen;
den Abbau der westlichen Militérmacht
zu verlangsamen und die militarische
Uberlegenheit in Ost- und Siidwestasien
zu bewahren;
Unterschiede und Konflikte zwischen
konfuzianischen ~ und  idamischen
Staaten zu nutzen,
innerhalb  anderer  Kulturen  jene
Gruppen zu unterstiitzen, die westlichen
Werten und Interessen zuneigen; und
internationale Einrichtungen zu stérken,
die  westliche Interessen und
Wertmal3stabe représentieren.

Innerhalb eines Kulturkreises favorisiert
Huntington eine hierarchische Ordnung.
Den jeweiligen "Kernstaaten" werden
Ordnungsfunktionen fur die Sekundér- und
Tertiarstaaten ihres Kulturkreises
zugestanden (Huntington 1996, 256f).
Huntington reproduziert so Strukturen, die
schon in der Bipolaritdt gescheitert sind:
Das Konfliktpotential, das aus sozialer,
kultureller und religioser Unterdriickung
innerhalb der Blécke hervorgeht, wird
immer Quelle von Spannungen bleiben. Die
friedliche Koexistenz setzte voraus, dal? die
Souveranitdt der Superméchte Uber ihre
Hinterhtfe  stillschweigend — anerkannt
wurde; in diesen aber entstanden dann die
das System zerstorenden Widerspriiche.

Die Kulturdiserung von Konflikten
lenkt ab von anderen Ursachen: Politisches
oder ©Okonomisches Hegemoniestreben,
imperiale Herrschaft oder wirtschaftliche
Dominanz, die man selbst produziert,
verschaffen auf wirkungsvollere Weise
Gegner ads religiose oder kulturelle
Unterschiede - diese werden im Falle
anderer Konflikte nur instrumentalisiert.
Huntingtons Konstruktion blendet auch
bedeutende andere Konfliktpotentiale aus.
In seinem Szenario eines zuklnftigen
Krieges z.B. ist das fur alle Kombattanten
zentral wichtige Erddl die Ursache der
unkontrollierten Ausweitung des Krieges.

In Zukunft kann es bezlglich der
Nachhaltigkeit (sustainable development)
prégnante Frontverl&ufe geben zwischen
den Staaten, die sich daran orientieren und
denen, die dies nicht tun. Desgleichen sind
demographische Konflikte zwischen rasch
wachsenden und stagnierenden
GesdlIschaften vorstellbar.

Huntingtons Rahmen klammert eine
Fulle von kulturellen Zwischenformen aus
und nimmt ihnen damit die Legitimation.
Seine Kulturen stellen Zuschreibungen und
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Definitionen dar, die genausogut auch
anders vorgenommen werden konnten.
Zwischen Rufdand und den
osteuropéischen Regionen mit orthodoxer
Tradition wird zum Bespied eine
Kulturgrenze gezogen, um die europaisch-
nordamerikanische atlantische
Gemeinschaft zu legitimieren und ihr nach
einem Proze3 der Verjingung und
Erneuerung "eine dritte,
euroamerikanische Phase des
wirtschaftlichen Wohlstands und
politischen Einflusses’ (Huntington 1996,
507) zu versprechen.

Huntingtons Thesen sind  mehr
Programm as Anayse. Aber wenn
politisches Handeln sich an ihnen orientiert,
werden se auf moglicherweise
verhangnisvolle Weise wirkméchtig. Er
beschreibt nicht den Krieg der Kulturen,
sondern es ist eine Kriegserklarung an
andere, vor alem nichtwestliche Kulturen,
denkend in den Kategorien enes
polarisierten Machtkampfes, in dem es um
das Sammeln von Kré&ften und Verbindeten
geht. Fremd- und Selbstzuschreibungen
snd Mittel der Orientierung, und se
werden zur Legitimation von Politik
verwendet. Insofern kann ein Szenario wie
das von Huntington eine sich selbst
erfillende Prophezeiung werden (vgl.
Senghaas 1994, Kramer 1994).

22

4.2 Die Fortexistenz der

Nationalstaaten als
Wettbewerbsstaaten

Huntington geht aus von der Fortexistenz
der Einzelstaaten, auch wenn er deren
Bedeutung durch die  Blockbildung
relativiert sieht. Die Vermutung, der
"Casino-Kapitalismus® und die
Globaliserung wirden die Auflésung
kultureller Identitéten und die Auflésung
der Nationalstaaten zur Folge haben, wird
von den aktuellen Entwicklungen nicht
bestdtigt. =Weder l6sen sich  die
Nationalstaaten auf, noch die Blocke, die
sich neu gebildet haben, und auch die
Regionen innerhalb von Staaten verlieren
nicht an Bedeutung - sie gewinnen im
Gegenteil mancherorts wieder neu an
Gewicht.
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Abgedankt hat damit der idealistische
globalistische Internationalismus, der seine
Hoffnungen auf die Beriicksichtigung von
"Menschheitsinteressen”  setzte.  Manche
meinten, eine "Friedensdividende" nach
dem Ende des Ost-West-Gegensatzes ein-
fahren zu konnen; andere setzten auf den
Globalismus des "Handelsstaates’ und die
"rationale Tyrannel der Kapitalmobilitat"
(Deppe 1991, 117, bezogen auf Edzard
Reuter). Aber sdlbst das kriegerische
Austragen von Konflikten wird durch die
Strukturen der weltweiten ©konomischen
und finanziellen Interdependenz  nicht
ausgeschlossen - schon der erste Weltkrieg
hatte entsprechende Hoffnungen Ligen
gestraft.

Der Einzelstaat, in der Regel sich noch
als Nationalstaat verstehend, hat dagegen
mitnichten abgedankt. Vielleicht gewinnt er
an Bedeutung gerade auch dann und dort,
wo, wie in Ostasien, neue regionale
Verteilungskampfe an Heftigkeit

zunehmen. Nicht die Auflésung der
Nationalstaaten, sondern ihre Umwandlung
in  "Wettbewerbsstaaten" findet statt,
begleitet von einer " Standortdebatte”. Nicht
Lebensqualitée und Lebensmdglichkeiten,
sondern Wachstum sowie Produktions- und
Exportchancen stehen dabei im
Vordergrund.  Die  Interessen  der
Wirtschaft, as  Sachzwdnge  des
Wettbewerbs deklariert, bestimmen die
politischen Rahmenbedingungen fir die
transnationalen Regime der Okonomie.

Gegengewichte sind die Trends zur
Aufwertung regionaler Einheiten und das
erkennbare Entstehen ener "globaen
politischen Offentlichkeit” in den neuen
Foren der Nichtregierungsorganisationen.

Der Einzelstaat gibt zwar eniges an
Souverdnitét an internationale und an
private wirtschaftliche Akteure ab (z.B. das
klassische Souveranitatsmerkmal, Kriege
fuhren zu konnen), ist aber auch in sainer
"verschlankten” Form nach wie vor im
Inneren unentbehrlich als sozialer Regulator
und Sicherer von Stabilitdt. Fur die
Individuen bleibt der Einzelstast daher
wichtig in seiner Verantwortung fur die
sozidle Grundsicherung und far die
Zuteilung von  Chancen; fur die
Gemeinschaft  zur  Sicherung  der
Rechtsstaatlichkeit mit Hilfe  des
Gewaltmonopols und der sozialen Stabilitét
durch Transferleistungen oder durch
Gewalt sowie (in den Demokratien) zur
Gewéhrleistung der Wirde der
Personlichkeit. Insgesamt bleibt er wichtig
zur Abwehr von fremden Zugriffen auf
Ressourcen und auf die Integritdt des
Territoriums.

Die Einzelstaaten treten nach wie vor als
Subjekte mit zwar begrenzten, aber nicht
vallig vernachlassigbaren eigenen
Entscheidungsspielraumen auf. Es sind alle
ihnen  offenen  Optionen  "niemals
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ausschliefdlich der blof3e Nachvollzug von
auleren Determinanten, sondern stets
auch Resultat von inneren sozialen,
politischen und ideologischen
Auselnander setzungen” (Deppe 1991, 122)
- unterschiedliche Akzentuierungen im
Kontext der kulturspezifischen Standards
vom "guten Leben" eingeschlossen. Daher
bedirfen die Einzel staaten nach wie vor der
ideologisch-kulturellen Legitimation (fur
die sich in viden Félen die nationale
Tradition anbietet).

Durch mehr oder weniger bewuldtes
|dentitétsmanagement und durch "ldenti-
tatspflege” wird versucht, in regionaen
oder in ethnisch-kulturellen Einheiten, im
Nationalstaat und in den Uberregionalen
Bldcken mit Grindungsheroen,
Geschichtsmythen und Werte-Management
kulturelle Einheit zu dtiften und zu
definieren. Weder Nationen noch Ethnien
existieren von Natur aus. Zwar versuchen
alle Nationalismen se zu essentialiseren
und die Zugehotrigkeit zu ihnen zum
unaufhebbaren Merkma zu machen, das
durch die Biologie (die "Rassen") oder
durch die unverénderliche kulturelle
Prégung hergestellt wird (Ethnopluralismus
biologistischer ~ oder  kulturalistischer
Pragung; vgl. Haler 1995). Das war in
Zeiten interessant, als Nationalstaaten als
konkurrierende historische ~ Akteure
auftraten; Globalitdt kann damit nichts
anfangen.

Alle historischen Erfahrungen und
anthropologischen  Forschungen  lassen
erkennen, da3 Ethnien wie Nationen
Produkte von Geschichte und von
Konstruktionen sind. Genetisch sind die
Unterschiede zwischen "Rassen”
(Hautfarben) minimal; innerhab ener
ethnischen Grof3gruppe sind sie grol3er as
im Durchschnitt zwischen ihnen (Cavalli-
Sforza 1994).

Kultur dient in den Nationalstaaten der
internen Integration und der
Herrschaftssicherung. "Es  ist  der
Nationalismus, der die  Nationen
hervorbringt, und nicht umgekehrt"
(Gellner 1991, 87). "Homogeni-sierung"
wird und wurde as erzwungene
Zentraliserung und Modernisierung  oft
genug mit Gewalt betrieben.

Nationen snd wie Ethnien keine
Subjekte, sondern die Politik versucht
(konkret sind es die politischen Akteure),
Uber Konstruktionen und Zuschreibungen
Akzeptanz fur die Bindelung von Kréften
und fir Grundsatzentscheidungen zu
finden. Identitéten, gezimmert aus Kultur,
Ethnizitst und Religion, werden zu
Instrumenten von Macht. Auf &hnliche
Weise dient der Islamismus als Instrument
der Machtsicherung (vgl. Abu Zaid 1996);
der Hindu-Nationalismus erhebt Anspruch
auf die Hegemonie einer Gruppe usf.

Kultur in der Gestalt von Nationalitaten
und Ethnizitéten wird so von der Politik
opportunistisch je nach Bedarf genutzt. Das
andert nichts daran, dal3 sie nicht nur
nitzliches [nstrument far den
Wettbewerbsstaat, sondern  fur  die
Individuen auch wichtig as priméares
Orientierungsmuster ist.

4.3 Verfallsnationalismen und
ethnische Orientierung in einer
"Welt in Stiicken"

Dem Bild einer Welt mit einem historisch
legitimierten Mosaik von (mit mehr oder
weniger Gewalt hergestellten) intern relativ
homogenen National staaten (dem "Flicken-
teppich” des Globus, Geertz 1996) steht
die Erfahrung einer neu aufbrechenden
Vielfat entgegen. Wenn Ernest Gellner die
Entstehung des kulturell homogenen
birgerlichen Nationalstastes beschreibt,
dann finden wir dort folgenden Satz: "Die
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meisten Kulturen oder potentiellen
nationalen Gruppen betreten das Zeitalter
des Nationalismus, ohne auch nur den
geringsten Versuch zu unternehmen, selbst
als Nutznief3er daran teilzuhaben. ... Die
meisten Kulturen werden von der
industriellen  Zivilisation — auf  den
Mullhaufen der Geschichte geworfen, ohne
grolen Widerstand zu leisten.” (Gellner
1991, 75)

In der modernen "Welt in Stlicken"
(Geertz 1996) melden viele der schon auf
den "Mullhaufen  der  Geschichte'
verfrachteten  kleinen  Einheiten  sich
(wieder) zu Wort. Der sowjetische
Ethnologe Julian Bromlg hat schon 1973
vom "ethnischen Paradoxon” gesprochen
(Bromlg 1977, 98; dhnlich Geertz 1996,
69): Trotz zunehmender Globalisierung in
einigen  Lebensbereichen wéachst die
Bedeutung der Ethnien und regionaen
Einheiten.

Die widersprichliche Dynamik des
Weltmarktes fihrt zu einer innigen
Verschrankung des Lokalen und Globalen.
In der Konkurrenz um Standorte fir die
transnationalen Konzerne  konkurrieren
nicht Staaten, sondern Stadte und
Regionen: "Global Cities' versuchen mit je
eigenen Qualitdten sich Uber Grenzen
hinweg gegenseitig auszustechen - New
York konkurriert mit Tokio, Paris mit
London, Frankfurt mit Zirich, jewells mit
dem zugehdrigen regionalen Umfeld. Die
Forderung selektiver  Regionen und
strategischer Wirtschaftsbereiche innerhalb
der Staaten gewinnt weltweit an
Bedeutung.

Werden wir es so in Zukunft Gberall mit
egoistischen regionalen Akteuren zu tun
haben: auf der einen Seite prosperierende
und konkurrierende "Global Cities’, auf
der  anderen  tribalistisch  regierte
Zerfalsgesdllschaften, in denen  die

Warlords der "Gewaltmarkte' (Elwert
1996) Territorien mit Waffen kontrollieren?
Was uns die Helden der Bildergeschichten
und unterhaltenden Science-Fiction schon
lange erzdhlen, wird es Redlitét?

Eine wachsende Zahl ethnischer
Konflikte  wird befUrchtet. 3000
verschiedene Sprachen, 12 000 Dialekte
gibt es schatzungsweise auf der Erde
(Camartin 1992, 7). Etwa 10 000
verschiedene Gesdllschaften, die in rund
200 Staaten leben, nimmt der Bericht der
"Weltkommission Kultur und Entwicklung”
"Unsere kulturelle Vielfalt” (Our Creative
Diversity) von 1996 an. Von 3000 bis 5000
distinkten Ethnien auf der Welt kann man
ausgehen, 600 von ihnen bilden die
groferen  aktuellen oder  potentiellen
Nationalstaaten. Aber es gibt auch an die
233 Minderheiten mit mindestens 100.000
Angehorigen, die eigene Staaten bilden
wollen kénnten. Und weil Ethnien
dynamische Gebilde sind, konnen jederzeit
neue Volkersplitter auf die Idee kommen,
sich als eigene Ethnie zu konstituieren und
Selbstbestimmung  verlangen  (Menzel
1994).

"Die eigene ethnische Gruppe ist fir jedes
Individuum die vertrauteste und zuganglichste
soziale Kategorie. Unter normalen Umsténden
bildet sie fur die Unterstlitzung personlicher
Aspirationen gewissermalen die erste Wahl. Soll
die Einstellung jedoch anhalten, daf3 eine solche
Basis verlaldicher ist als mdgliche alternative
Koalitionen mit Menschen in vergleichbarer
Position aufRerhalb, muld3 sie sich mindestens
gefihlsmanig immer neu bewahren. Nur dann kann
die traditionelle emotionale Bindung an die
Herkunftsgruppe Uber alle vertikalen Unterschiede
hinweg in der Wechselbeziehung mit anderen
Gruppen ihre Vorzugsstellung behaupten. Unter
solchen Umstanden wird jede Gruppe alles
daransetzen, den erprobten ethnischen Rahmen
deutlich sichtbar zu machen." (Schefold 1996, 147)

Der Okonom und Krisentheoretiker
Robert Kurz hat darauf hingewiesen, dai3
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die durch die Asymmetrie des Weltmarktes
hervorgerufenen  "Verliererkatastrophen",
produziert von einer Modernisierung, die
die Geschéftskosten zu exportieren bestrebt
ist, fir die armen Staaten nicht folgenlos
sein konnen  (Kurz 1992,  vgl.
Hoffmann/Kramer 1992, 163). Die
Warengesellschaft, so Robert Kurz, hat ate
Identitéten entwurzelt, aber nicht beseitigt.
Sie werden in den Status der AuRerlichkeit
und Beliebigkeit gertickt, bleiben aber
bestehen. Wenn diese Warengesellschaft
einer wachsenden Zahl von Menschen die
Fahigkeit nimmt, as Konkurrenzsubjekte
im Markt zu agieren oder sie gar nicht erst
in diesen Status gelangen 183, dann ist es
nicht verwunderlich, wenn diese Menschen
versuchen, auf die alten entwurzelten
Identitdten  zurlickzugreifen, um in
irgendeiner Weise sich Uberhaupt Raum
zum Atmen und zum Leben zu schaffen.
Resultat ist dann alerdings nicht, dal3 diese
Identitéten  ihre  aten  Festigkeiten
zurtickgewinnen, sondern es entsteht der
von Gyorgy Konréd skizzierte "kichernde
Wahnsinn® der ethnisch oder religios
definierten Kriege, von denen die Ara der
drohenden sozialen Revolutionen abgel 6st
wurde (Konrad 1992). Der Weltmarkt
zersplittert damit auch digjenigen Kréfte,
dieihn sozia zu zéhmen in der Lage wéren.
Ethnische Unterschiede muissen nicht
notwendig zum Konflikt fihren, aber in
Konfliktsituationen brechen die Fronten
gern  an den ethnischen, sprachlich-
kulturellen oder religiésen Bruchlinien auf.
Im Inneren der Staaten konnen sich
entsprechende  Spannungen  in einem
"internen Kolonialismus' entwickeln: "Je
starker eine ethnienspezifische
Konzentration gesamtgesellschaftlich
bedeutender  Ressourcen,  vorwiegend
Okonomischer, aber auch politischer
und/oder sozialer Art, gegeben ist, desto

groler ist die Wahrscheinlichkeit eines
gewaltsam ausgetragenen Wettbewerbs um
diese Ressourcen” (Orywa 1996, 33).
Wenn eine dominierende Gruppe dle
anderen, seien es Minderheiten oder sogar
Mehrheiten, benachteiligt, wéachst die
Gefahr innerer Konflikte. Das Prinzip
"Gerechtigkeit” ist im Inneren wie im
AuReren von Bedeutung: Nur eine
mehrheitlich als relativ gerecht empfundene
Ordnung hat Stabilitét.

Auch im Inneren  entwickelter
I ndustriegesellschaften dienen
Nationalismen haufig der
Privilegienverteidigung  (vgl.  Lohmann

1994). Nationalistisches Denken ist kein
Privileg der Armen - im Gegenteil neigen
Menschen in hochentwickelten reichen
Landern dann  zu einem besonders
aggressiven und mit Sendungsbewufl3tsein
gepaarten, zudem aufgrund des Reichtums
dieser Staaten  besonders  potenten
Nationalismus, wenn sie ihre privilegierte
L ebendage gefahrdet sehen.

Es ist in dieser Situation nicht mehr
maoglich, zwischen einem "guten" und
"bosen”  Nationalismus  deutlich  zu
unterscheiden. Die Grenzen sind unscharf,
wie die Beispiele von Kanada, Sri Lanka
und dem Bakan zeigen. "Solz und Hal3,
Kulturfestivals und ethnische
SAuberungen, Befreiungskampf und killing
fields liegen hier nicht nur unmittelbar
nebeneinander, sondern gehen auch mit
bestirzender ~ Leichtigkeit  ineinander
Uber.” (Geertz 1996, 75) Dies gilt vor
allem, wenn die innere Viefat und damit
die Rechte der Individuen  auf
Personlichkeitsentfaltung nicht anerkannt
sind.

Nationalismus ist zwar in der Regel mit
dem Bezug zu einer geographischen Region
verbunden, aber Regionalismus ist nicht
notwendigerweise  mit  Nationalismus
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gekoppelt. Der regionale Bezug auf die
jeweiligen Lebenswelten ist unverzichtbares
Element vieler Strategien der "nachhaltigen
Entwicklung” von den kommunalen
Arbeitsgruppen zur "Agenda 21" der
Umweltkonferenz von Rio 1992 bis zu den
Versuchen zum Ubergang zu nachhaltiger
Agrarproduktion. Schon der Brundtland-
Bericht betont die besondere Bedeutung
der traditionellen lokalen Gemeinschaften
fur die Sicherung von Nachhaltigkeit. Die
Beriicksichtigung "lokaler
Wissenskulturen” (Lepenies1996;
Antweiler 1995) gehoért dazu. Wer diesen
Regionaismus in seiner Mischung von
"Modernitdt und Lokalita" firchtet, der
mul3 sch um die Zd&hmung der
Globaliserung bemiihen.

5 Optionen des Miteinander

5.1 Postkoloniale Vielfalt

Lange Zeit gdt der birgerliche
Nationalstaat as das selbstverstandliche
Modell der Organisation
gemeinschaftlichen Lebens auf staatlicher
Ebene. Nach dem Ende des Kolonialismus
versuchten die ehemaligen Kolonialstaaten
in vielen Féllen Staatlichkeit nach dem
Muster der europdischen Nationalstaaten
zu organiseren. Die (historisch gesehen
jungen und est auf lange Phasen

multikulturellen Lebens folgenden)
Homogenisierungsproj ekte der
européischen birgerlichen

National staatsbildungen des 19.
Jahrhunderts wurden  Ubertragen  auf
moderne und postkoloniale Gesellschaften.
Unter Beibehatung der von den
Kolonialméchten gezogenen willkirlichen
Grenzen, innerhalb derer zu Koloniazeiten
oft genug nach dem Prinzip "teille und
herrsche" unterschiedliche  ethnisch-

kulturelle Gruppen gegeneinander
ausgespielt worden waren, bildeten sich
neue kinstliche Nationastaaten. Die auch
in den vormodernen Staaten Europas
gangige ethnisch-kulturelle Viefat sollte
Uberwdlbt werden durch eine auf den
Mythos des Befreiungskampfes oder eines

Grindungsheroen zugeschnittene
Nationshildung (Hobsbawm 1991, Winkler
1985, 189f.).

Der nationale Mythos der postkolonialen
Nationalstaaten konstruiert einen Weg von
Abhangigkeit und Minderwertigkeit zu
nationalistischer Renaissance, unabhangiger
Staatenbildung und kultureller Autonomie,
"in angstlicher Partnerschaft mit dem
Westen. Das ist weit entfernt von einer
Triumphgeschichte. Sozusagen im Herzen
wirkt ein Gemisch aus Hoffnung, Verrat
und bitterster  Enttduschung  nach”,
interpretiert Edward Said und deutet damit
die Brichigkeit dieses Modelles an. Der
Nationalismus war im Befreiungskampf
"nur ein Moment des Widerstandes ... und
nicht enmal das wichtigste oder
dauerhafteste” (Said 1994, 355).

Im weteren Verlauf  wird der
Nationdismus in viden Falen zur
Herrschaftsideologie. Sie kann den inneren
Zerfdl von Staaten dlerdings  nicht
verhindern: Sie beférdert ihn im Gegentell
und liefert die zum Zerfall fuhrenden
soziden Spannungen, weil Machteliten
durch "Rent seeking" (nicht durch Leistung
gerechtfertigte materielle Privilegierungen)
die Ressourcen fir sich monopolisierten
(Massarrat 1996). Edward Said
interpretiert am Beispiel Indiens: "Nehrus
Leistung bestand darin, die indische
Nation, die Gandhi von der Moderne
befreit hatte, mit dem Konzept des Saates
zu versohnen." Erkennbar wird, "daf3 der
erfolgreiche antiimperialistische
Nationalismus eine  Srategie des
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Ausweichens und der Vermeidung verfolgt
und daf® Nationalismus zum Synonym fir
die verweigerte Auseinandersetzung mit
Okonomischen Ungleichheiten, sozaler
Ungerechtigkeit und der Okkupation des
unabhangig gewordenen Staates durch
eine nationalistische Elite werden kann"
(Said 1994, 296/297).

Weil aber der Versuch scheitert, das
europaische Modell zu wiederholen, stellt
der Verlauf der antikolonialen Revolution
das europdische Modell der Nationalstaaten
insgesamt radikal infrage (Geertz 1996,
34). Es entsteht das "verworrene und
strittige Bild einer Welt ..., die nicht langer
adaquat als eine Klassfizierung von
Volkern oder ein System von Staaten, als
ein Katalog von Kulturen oder eine
Typologie von Regierungsformen
beschreibbar ist" (Geertz 1996, 31). Die
"Welt in Sttcken" bildet neue Muster, mit
denen die alten auch anderswo "zunehmend
unter  Rechtfertigungsdruck  geraten”
(Geertz 1996, 35). Damit wird der "Blick
auf jene Zusammengesetztheit der Kultur
gelenkt ..., die wvon eben diesem
Nationalismus geleugnet wird" (Geertz
1996, 77).

Die postkolonialen Staaten stehen vor
der Aufgabe, ohne nationale oder kulturelle
Homogenitét auszukommen. Und was dort
as Aufgabe ansteht, ist nicht weniger
aktuell fur die Einwanderungdéander
Frankreich, Deutschland, USA oder Italien
mit ihrer Vielfdt von Migranten und
Fluchtlingen aus den unterschiedlichsten
Landern.

Interessant sind die im postkoloniaen
Kulturprozef3 sich abzeichnenden neuen
Formen von |ebensweltbezogener
Hybriditét, in denen spezifische
Mischungen von Modernité und Lokalitét
zum Tragen kommen: "Hybride" Kulturen
vereinigen in der Kunst und im Alltagseben

zwang- und problemlos die verschiedensten
Elemente  européisch-westlicher  und
aulRereuropéi sch-traditioneller Kultur (Said
1994; Nicholas 1996). Ein neues "Mix von

Lokaitdt und Modernitd” ist in
aulBereuropdischen und  europaischen
Basi shewegungen zu beobachten.
Stammesreligion und modernes

Okologisches Denken treffen sich heute,
wenn Uber "Sustainability" geredet wird.
Ahnlich ist es in der Frauenbewegung oder
in der Diskussion um politische Strukturen
in  multiethnischen Regionen, wo in
Lateinamerika, Israel oder Indien neue
Standards entwickelt werden.

5.2 Ethnische Vielfalt mufR nicht
Konflikt bedeuten

Ethnisch oder kulturell definierte Kriege
finden zum Ausgang des 20. Jahrhunderts
an vieen Stellen der Welt statt - aber
entsprechende Spannungen gibt es langst
nicht in alen ethnisch-kulturell komplexen
Gebieten (die Schweiz z.B. ist sait 150
Jahren ein Hort des Friedens), sondern vor
alem dort, wo staatliche Zentralgewalt
zerbricht.

Weder bedeutet die prinzipielle Neigung,
Lebenswelten mit  "Territoriditét" zu
verbinden, einen Zwang zur
Territoriumsverteidigung  (Orywa 1996,
35), noch ist die Vielfalt der Kulturen und
Ethnien (deren innere Homogenité ja
wegen des historischen Prozesses, in dem
se entstehen, ohnehin nur relativ ist, jasein
kann) ein zwingender Grund fur Konflikte.

Alle kriegerischen Konflikte haben auch
kulturelle Komponenten, aber ethnisch-
kulturelle Unterschiede allein produzieren
noch keine Konflikte.

Viele der aktuellen begrenzten Kriege in
Afrika, auf dem Bakan oder in der
ehemaligen  Sowjetunion gelten als
ethnische Konflikte, als Kultur- oder
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Religionskriege. Aber der Viefalt der
Ursachen wird eine solche Zuschreibung
nicht im geringsten gerecht.

Interessengegensétze zwischen Ethnien
missen nicht minden in den Krieg as
Massenkonflikt  mit  zentral  gelenkter
Organisationsstruktur auf beiden Seiten,
Planmaldigkeit und Kontinuitdt (Orywal
1996, 6/7). Wenn  konkurrierende
Anspriiche aufeinander stof3en, gibt es eine
Fulle von Handlungsalternativen: Es kann
gemieden, verhandelt, durch Drittinstanzen
entschieden, oder aber gewaltsam
ausgetragen werden. Fur Kriege missen
daher zusdtzlich zur Konfliktursache
weitere  Ursachen  vorhanden  sein.
Kulturmaterialistische und
kulturmentalistische (idealistische) Anséitze
liegen bel der Suche nach diesen
Konfliktursachen miteinander im Streit. Fir
die ersteren sind materialiserte
infrastrukturelle und strukturelle
Gegebenheiten, fur letztere kulturelle
(kognitiv-emotive) Faktoren die
entscheidenden Ursachen zur Erklérung
von Handlungen wie Kriegen (Orywa
1996, 9).

Nur wenn weitere Faktoren
hinzukommen, snd auch  knappe
Ressourcen als Ursache fur Kriege relevant.
Ahnliches gilt fur Bevolkerungswachstum.
Ebenso snd  "poulationsdynamische
Prozesse ... keine mechanischen Prozesse,
sondern sie unterliegen der Modellierung
durch die Akteure” (Orywa 1996, 19).
Kulturen besitzen in adler Rege die
Fahigkeit, ihr Bevdlkerungswachstum zu
beeinflussen.

Psychologische und motivations- oder
dispositionstheoretische Erklarungen
konnen gleichfalls nur als Faktoren eines
Ursachenbiuindels fur kriegerische Konflikte
gelten. Wenn es um sozalstrukturelle
Erklarungen des gewdtsamen Konflikts

geht, so spielen Legitimitét,
Sanktionsfahigkeit, die Autoritédt von
Streitschlichtungsinstanzen eine bedeutende
Rolle fur die "Beherrschung oder Hegung
des Krieges' (Orywal 1996, 70/71)

Der Berliner Ethnologe Georg Elwert
(1996) hat belegt, dal3 nicht die
ethnonationalistische Rhetorik, sondern die
Entstehung von "Gewaltmarkten" in
"gewaltof-fenen Raumen" fir die heute
beobachtbaren kriegerischen Ruckféle des
zivilisatorischen Prozesses der "ethnischen
Kriege" verantwortlich ist: "Rational
nachvollziehbares 6konomisches Handeln
bestimmt die langfristig  stabilen
Grundmuster  dieser  Gewaltmérkte."
(Elwert 1996, vgl. auch Matthies 1993)

Wenn das staatliche Gewaltmonopol,
mit dessen Hilfe eine
gesellschaftsiibergreifende  Sanktionsmacht
eine friedliche Beilegung von Konflikten
zwischen rivalisierenden Gruppen
erzwingen konnte, nicht mehr existiert,
dann entstehen auch heute - dhnlich wie
im europdischen Mittelater - Zonen der
Unsicherheit. Unter diesen Bedingungen ist
ungestortes Leben mit  “"gewaltfreien
Mérkten" nur unter dem Schutz von
militérischen Fihrern méglich. Bedingung
fur den Schutz sind fur die Sefhaften
Abgaben und fir die mobilen oder in
Bewegung gebrachten Menschen
Gefolgschaftstreue mit der Bereitschaft
zum kriegerischen Einsatz. Auf  der
Grundlage von Beutewirtschaft erfillen die
Warlords der Gewatmérkte fir ihre
Klientel rudimentdre Ordnungsfunktionen,
snd aber noch nicht einma wie wie
frihmittelalterlichen  Machtzellen  des
Rittertums durch ene zviliserende
Ideologie (Ehrenkodex) oder Religion
gebunden und untereinander verbunden.
Eine vollig deregulierte Marktwirtschaft
gleitet, wie das Beispied Somalia zeigte,
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leicht in den "Gewaltmarkt". Zu meinen, zu
solcher "Gewaltbereitschaft bedirfe es
besonderer kultureller Wurzeln", besteht
kein Anla3: Sie kann Uberall entstehen,
auch in Europa (Elwert 1996).

Krieg ist unberechenbar. Der Ethnologe
Jurg Helbling bezweifelt, dal3 kriegerische
Strategien hinsichtlich ihrer
Kostenglinstigkeit ~ kalkuliert ~ werden
(Orywa 1996, 62). Fur ihn befinden sich
die Akteure in enem typischen
"Gefangenendilemma’, bei dem die
Handelnden nicht in der Lage sind, die
Aktionen ihrer Partner vorherzusehen und
wo daher bel der nicht auszuschlief3enden
schlimmsten Variante (Vertragsbriiche z.B.
konnen weder verhindert noch
ausgeschlossen  wird) die far adle
schlechteste Lésung gewahlt werden muf3.
Dabei wird auch das Risko der
Unberechenbarkeit des Ausganges von
Gewaltaktionen in Kauf genommen. "Eine
kriegerische Srategie setzt sich also
langfristig durch, weil eine friedliche fir
jede Gruppe zu riskant ware. Die Politik
der Abschreckung und der Sarke, die
eigentlich rein defensiv dem Uberleben der
Lokalgruppe dient, fordert paradoxerweise
die Eskalation von Konflikten und ihre
kriegerische Austragung” (Helbling bel
Orywal 1996, 61) - u.a "well es fir eine
Vergeltung nach ener vernichtenden
Niederlage schon zu spat ware" (Helbling
bei Orywal 1996, 65): Ein zerstorerisches
Nullsummenspid, das auch die
Unterscheidung zwischen Angreifern und
Angegriffenen Uberfliissg macht (Helbling
bei Orywa 1996, 72; vgl. auch Senghaas
1993).

5.3 Notwendige Vergesellschaftung

und individuelle Entfaltung:
Ethnisch-kulturelle
Gemeinschaftsbildung und

Menschenrechte

Ethnizitét als kulturelle Differenzierung ist
ein unentbehrliches "universelles Muster
menschlicher Interaktion” (Orywal 1996,
96). "Ethnische Gruppen sind
generationentbergreifende
Lebensgemeinschaften, die aufgrund von
selbst-, aber auch fremdzugeschriebenen
Traditionen ein sie von anderen gleichen
Lebensgemeinschaften  unterscheidendes
Selbstverstandnis  aufweisen.”  (Orywal
1996, 34) Das Selbstversténdnis dieser
dynamischen Gebilde manifestiert sich in
der je spezifischen materiellen und geistigen
Kultur, mit der Gruppen sich von anderen
unterscheiden (ohne deswegen kulturell
homogen zu sein  oder  wirklich
Subjektcharakter zu besitzen). In ihrer
staatlichen Verfadtheit kdnnen Ethnien zu
Nationen werden.

Volker, Nationen, Kulturen oder
Ethnien sind keine Subjekte. Wenn sie, von
wem und zu welchen Zwecken auch immer,
dazu gemacht werden, leiden darunter die
Rechte der Individuen. Es gibt keine
kollektiven Individuaitéten - Personen
alein sind es immer, die handeln, ertragen,
zustimmen, dulden, verweigern, abwehren -
sie brauchen ein subjektives Motiv dafur.
Gewil3 tun se dies in ihren sozialen
Zusammenhangen und unter dem Einfluf3
ihrer Sozialisation oder Enkulturation. Und
wenn viede gemeinsam  vergleichbar
reagieren, dann ensteht der Eindruck eines
handelnden Kollektivs. Aber dieses kann
jederzeit wieder auseinanderfallen, wenn
die Individuen keinen Grund mehr zur
Aufrechterhaltung der Bindung sehen.
Insofern gehort esimmer zur Existenz einer
Gruppe (Ethnie, Kultur, Nation), dal} sie
durch das Bekenntnis zu ihr oder die
Zuschreibung von auf3en konstruiert wird.

Wenn Gruppen durch Selbst- oder
Fremdzuschreibung Zu Kollektiven
zusammengefaldt werden, neigen sie immer
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zur  Abgrenzung: Je weniger die
entsprechenden Entscheidungen durch von
allen getragene und korrigierbare offene
Willensbildungsprozesse  (in~ formeller
Demokratie oder in kulturellen
Offentlichkeiten) legitimiert sind, desto
schneller - werden  Individuen  oder
Minderheiten durch Grupppenzwang in
ihrer Freiheit und in ihren
Entfaltungsmoglichkeiten eingeschréankt.

Deshalb, so argumentieren manche, solle
man auch nicht von kulturellen oder
kollektiven | dentitéten oder  von
multikultureller Gesellschaft reden, denn
wenn und da es keine geschlossenen
Kulturen gebe, kdnne es keine Gesellschaft
geben, in der sich voneinander geschiedene
Kulturen oder Kkollektive Identitéten
begegnen. In diesem Sinne gibt es keine
multikulturelle Gesellschaft, sondern nur
eine Gesdlschaft, in  der vidfdtige
Kulturprozesse zwischen
vergesdallschafteten Individuen ablaufen. Da
diese jedoch nicht ohne Bezug zu den
Traditionen und Strukturen
soziakultureller Gruppen handeln, macht es
Sinn, von der Begegnung von Kulturen zu
reden, sofen (und dies ist die
Voraussetzung) man diese als dynamische
Gebilde versteht.

Mit Pathos betonen manche, die innere
Einheit von Nationen oder Kulturen
existiere "nicht mehr" (z.B. Geertz 1996,
23). Leicht wird vergessen, dal3 sie ja noch
nie wirklich existierte, sondern nur eine
Wunschvorstellung war. Auch européische
GesdlIschaften des Mittelalters oder der
fruhen Neuzeit waren ein Mix aus
unterschiedlichen kulturellen und
ethnischen Gruppen.

Der Blick auf die Vidfat im AuReren
hat fur die Einsicht sensibilisiert, dal3 auch
im Inneren der Volker und Staaten diese
Vidfalt herrscht. Ein "Statement on Human

Rights' des Executive Board der
"American Anthropological Association”,
der M enschenrechtskommission der
Vereinten Nationen am 24. Juni 1947
Ubermittelt, hat schon in enem frihen
Stadium der Menschenrechtsdiskussion auf
die damit verbundenen  Probleme
hingewiesen. Es betont, dal3 Individual- und
Kollektivrechte ein  spannungsreiches
Geflecht bilden. Achtung des Individuums
und Achtung der Kulturen sind den
Anthropologen von 1947 daher gleich
wichtig. Eine Menschenrechtserkldrung
mufd beachten, sagen sie, dald Individuen
Mitglieder sozialer Gruppen sind, die das
Verhalten prégen und mit deren Schicksal
sie unldsbar verbunden ist. Wenn daher die
Deklaration der Menschenrechte das Recht
des Individuums  anerkennt, seine
Personlichkeit zu entwickeln, dann muf3 sie
anerkennen, dal3 diese Individualité sich
nur im Rahmen der Kultur seiner
Gesdllschaft  entwickeln  kann.  Das
Individuum verwirklicht seine
Personlichkeit durch seine Kultur, daher
beinhaltet die Achtung der individuellen
Unterschiede digenige vor den kulturellen
Unterschieden. Wenn die Gruppe, der das
Individuum angehdrt, nicht frei ist, kann es
keine Freiheit fur das Individuum geben -
so die Position von 1947.

Zwischen Individuum und Gruppe
besteht  jedoch  unvermedlich  en
Spannungsverhdtnis. Man kann nicht vom
geschlossenen Charakter ener Gruppe,
einer Nation oder einer Kultur ausgehen. In
jeder Kultur wird die Homogenitét auf
sozidler oder auf geschlechtss und
altersspezifischer Ebene immer wieder
relativiert durch divergierende Interessen
und Werte.

Gruppen sind fragile Gebilde. Ihre
Sicherheit und Zukunftsfahigkeit, ohne die
auch das Individuum keine Chance hat, ist
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in  ebenso  fragilen  Iebensweltlichen
Systemen Uber Zeit (und Uber Raum) nur
zu erhaten mit Hilfe der Enkulturation in
die Gemeinsamkeit der Anstrengungen
einer Gruppe beim Naturstoffwechsel und
der sozialen Sicherung. Daher |&3% sich
sagen, dal3 Individuaité nur im Rahmen
und in den Ausdrucksformen einer Kultur
entwickelt werden kann.

Aber umgekehrt &% sich auch sagen:
Eine Gruppe, Kultur oder Gesdllschaft ist
nur Uberlebensfahig, wenn die Individuen
sch freiwillig und in Anerkennung der
durch die Vergesdlschaftung erbrachten
positiven Beitrdge fur Sicherung und
Qualitét ihres individuellen Lebens zu
diessr Gemeinschaft bekennen - die
"Akzeptanz" gesichert ist. Und eine Gruppe
bedarf des Innovationspotentials kreativer
Individuen, die sich mit wechseinden und
veranderten Rahmenbedingungen
auseinandersetzen, in  ergebnisoffenen
Suchbewegungen die Chancen veranderter
L ebensbedingungen und neuer
MOoglichkeiten audloten und schopferisch
mit Anregungen von auf¥en umgehen. Das
Streben nach der "Beheimatung” in der
Nestwarme kultureller Homogenitdt hat
enen Gegenspider im  explorativen
Verhalten und in der "innovatorischen
Neugier". Mit dem Wechselspiel dieser
beiden Kréfte wird ein offenes Feld von
Spielrdumen  und  Gestaltungschancen
geschaffen.

5.4 Toleranz und Gruppenzwang

Das Individuum  europé sch-modernen
Versténdnisses konnte nur unter den
Rahmenbedingungen  dieser  Moderne
entstehen. Es ist mit seinen Rechten und
Pflichten auch nach dlen
Individualisierungsschiiben und
Wahimoglichkeiten mit tausend Faden fest
im Kontext seiner Gesellschaft verankert.

Ohne vergleichbare Rahmenbedigungen
konnen seine Rechte nicht Mal3stab fir den
Rest der Welt werden. Und die sind, so
heute die gangige Auffassung, nicht mehr
herzustellen.

Aber Menschenrechte werden nicht
abstrakt definiert, sondern leiten sich aus
der Geschichte ab. Ihre Formulierung hangt
auch in Europa zusammen mit konkreten
Verletzungs- und Unrechtserfahrungen. Die
Normen der  Menschenrechte  sind
Antworten auf historische Erfahrungen.
Damit sind sie grundsédtzlich offen fir
unterschiedliche  und  kulturspezifische
Sinngebungen  (Ahmad  1993). Die
konkreten Formulierungen der
menschenrechtlichen Standards entstanden
in langwierigen Prozessen des mehr oder
weniger formalisierten, mehr oder weniger
kontroversen Aushandelns. Heute kénnen
dabe prinzipiel auch die kollektiven
Rechte der traditionellen Gemeinschaften
der indigenen Volker genauso kompatibel
mit den Ansprichen der Individuen auf
Freiheit und Wirde gemacht werden wie
die modernen  Kollektivrechte — auf
Entwicklung und Fortschritt. Die Staaten
und Gruppen sind aufgefordert, zusammen
mit den internationalen Gemeinschaften
diesen Prozeld in Gang zu halten.

Solange eine Gruppe nicht Zukunft und
Frieden der Vdlkergemeinschaft gefahrdet,
darf keine nationale oder internationae
Ingtitution oder sonst jemand sich anmal3en,
in die Souverdnitdt der Lebensverhdtnisse
von solchen Gruppen einzugreifen, deren
Mitglieder die Ordnung der Gruppe
akzeptieren.

Aber auch keine Gruppe daf en
erwachsenes Individuum gegen seinen
Willen auf Dauer fir sich reklamieren, und
die spezifischen Rechte und berechtigten
Entfaltungsanspriiche von Kindern und
Jugendlichen  schlieffen  Zwang  und
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Entwirdigung bei der Sozidisation
ebenfalls aus. Entsprechendes gilt innerhalb
einer Gruppe: Irgendeine Tellgruppe zu
diskriminieren oder gegen ihren Willen mit
gesonderten  Pflichten und  Rechten
auszustatten  schafft  Spannungen  und
provoziert die innere Destabilisierung von
Gemeinschaften. Besondere
diskriminierende Rechte fir Teilgruppen
der Gemeinschaften, die einhergehen mit
der Sicherung von Privilegien fir andere
Tellgruppen, schaffen internes
Konfliktpotential.  Weil damit  heute
geféhrliche Konsequenzen fir andere
Staaten und fir die Weltgemeinschaft
verbunden sind, sind Menschenrechtsfragen
Gegenstand internationaler Politik.

Niemand hat das Recht, Gewalt, Zwang
oder "ethnische Sauberung” as Mittel zur
Legitimation oder  Sicherung  von
Privilegien zu verwenden. Alle, die dies tun
oder auf andere Weise diskriminieren,
mussen damit rechnen, dal? im Inneren ihrer
eigenen Gesellschaften ihre ausgegrenzten
und benachteiligten Mitburger sich auf die
Grundsitze  der  Volkergemeinschaft
berufen. Die Rechtfertiger von Gewalt,
Zwang und "ethnischer Sduberung” missen
furchten, dal} die anderen Staaten kein
Verstandnis dafUr aufbringen, ja schliefdich
Regierungen ausgrenzen werden, die nicht
davon ablassen oder die dulden, dai
derartiges auf ihren Territorien geschieht.

Jede Kultur, jede Gruppe hat nicht nur
das Recht, sich zukunftsféhig zu
entwickeln, sondern se bestzt auch
prinzipiell die Fahigkeit, sich aufgrund
aulRerer Anregungen und innerer Potentiale
zu entwickeln und zu verandern. Alle
Gruppen und VOolker tragen durch ihre
Lebenspraxis und ihre schopferischen
Krafte zum Fortschritt der Zivilisationen
und Kulturen bei. Ihre Viefat und ihre
Fahigkeit, voneinander zu lernen und

miteinander umgehen zu koénnen, stellt
nicht nur das gemeinsame Erbe der
Menschheit dar, sondern reprasentiert auch
das Versprechen fir ene lebenswerte
Zukunft (vgl. Camartin 1992).

. wie hat dann der liberationistische Anti-
Imperialismus diese |ahmende Einheit
aufzubrechen versucht? Erstens durch eine neue
integrative oder kontrapunktische Orientierung,
die westliche und nicht-westliche Erfahrungen und
Sachverhalte als zusammengehdrig, weil durch den
Imperialismus verbunden wahrnimmt. Zweitens
durch eine imaginative, ja utopische Vision, die
emanz patorische (im Gegensatz zu eingrenzender)
Theorie und Praxis neu denkt. Drittens durch
Investition nicht in neue Autoritéten, codierte
Orthodoxien oder in etablierte Institutionen,
sondern in eine nomadische, unstet wandernde und
anti-narrative Energie." (Said 1994, 369)

. die antisystemischen Bewegungen, die als
Konsequenz des  historischen  Kapitalismus
auftauchten ... die demokratischen Bewegungen
auf beiden Seiten der sozialistischen Scheidelinie,
die palastinensische Intifada, verschiedene soziale,
Okologische und kulturelle Einspruchswellen in
Nord- und Sidamerika oder die Frauenbewegung.
Und doch ist es fir diese Bewegungen schwierig,
Interesse an der Welt jenseits ihrer eigenen
Grenzen zu zeigen ..." (Said 1994, 410) "Allerdings
glaube ich, dal’ Bewegungen dieser Art zwar keine
allgemeine Theorie, wohl aber eine allgemeine
Diskursbereitschaft, oder, um es territorial
auszudrucken, eine neue Weltkarte vorbereiten.”
(Said 1994, 411)

5.5 Verbindende universelle Werte und
Kulturrelativismus

Im internationalen Dialog der Kulturen
genugt nicht Toleranz als Akt der Glite,
gewdhrt aus der Position der Herrschaft
oder Uberlegenheit, sondern notwendig ist
die wechselseitige  Akzeptanz  des
Andersseins in der Gleichheit der Partner
im "Diadog auf Augenhthe'. Dies mag
unterschiedlich begrindet werden, so wie
die Anekennung von Freiheit und
Fehlbarkeit der Menschen zB. aus
religiésen Grinden oder aus der Einsicht in
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die Begrenztheit des menschlichen
Verstandes begrindet werden kann. Aber
in der wechselseitigen Duldung miissen die
Konsequenzen  die  gleichen  san:
Gegenseitig muissen Kulturen sich ihr
Anderssain, aber auch ihre
Wandlungsfahigkeit zugestehen.

"Um zu Uberleben, mu die Demokratie beide
Klippen umschiffen: Se muR vermeiden, der
arroganten Diktatur einer universellen Vernunft
anheimzufallen, einer Art platonischen
Neoidealismus, der uns in die Tyrannei des
Marktes und einen falschen funktionalen
Universalismus einschliefRen wirde. Und sie muf3
gleichzeitig verhindern, dafd Identitdt nur in der
Betonung der Differenz gesucht wird mit der
Folge, dal3 wir den anderen nicht anerkennen und
in fremdenfeindlichem Narzf3mus verharren."
(Guéhenno 1996, 412)

Die Notwendigkeit der wechselseitigen
Anerkennung des Andersseins resultiert
auch aus der Einsicht in die gemeinsame
globade Verantwortung; se ist die
Voraussetzung dafur, ihr gerecht zu
werden. Wenn nicht ale genausoviel
Ressourcen verbrauchen konnen wie die
Bewohner der Industriestaaten, aber ale
ein Recht auf ein Leben in Wirde und
Wohlbefinden haben, dann missen auf
absehbare Zeit unterschiedliche
Lebensweisen auf gleiche Weise diesem
Anspruch gerecht werden konnen. Die
globalen Probleme warten nicht, bis die
gesamte Menschheit katholisch, islamisch,
hinduistisch oder laizistisch geworden i<t.

Aber mit diessr wechselsaitigen
Anerkennung sind Probleme verbunden.
Aufgrund der Sozialisation und
Internalisierung der eigenen Normen kann
jedes Individuum in jeder Kultur davon
Uberzeugt sein, dal’ die Lebensweise seiner
eigenen  Kultur die am  meisten
wunschenswerte ist. Mit dem Dilemma, dali3
auf diese Weise unterschiedlichste

Lebensweisen, Kulturen und Religionen
jewells mit Universalitatsanspruch
auftreten, mUissen die  Menschen
zurechtkommen. Aus der Anerkennung des
Rechtes auf Anderssein als individueles
und kollektives Menschenrecht folgt der
Verzicht auf Missionarismus.

Vidfdt unter dem Mante enes

Ubergreifenden  Werte-Konsenses  zu
akzeptieren ist ene bequeme
Selbstverstandlichkeit.  Die  eigentlich

schwierige Aufgabe fur den aktuellen
Kulturdialog, wenn er denn ein Beitrag zum
Konfliktmanagement sein soll, besteht dort,
wo (noch) keine "cross-cultural values'
vorhanden sind. Beharrlich und mit langem
Atem auch mit denen ins Gespréch zu
kommen, die sich dem Dialog verweigern,
das ist die schwierigste Aufgabe. Dieser
Dialog ist auch und gerade dann
notwendig, wenn in Staaten und
Kulturrdumen innere Spannungen, die
durch die MifRachtung der Menschenrechte
entstehen, sich  in  destabiliserenden
Konflikten zu entladen drohen. Dabei
werden dadurch, dal3 man sich auf das
Gesprach  einldl}, erste Ansdize fur
kulturtbergreifende Werte (zunéchst sind
es nur Prozeduralitédten) geschaffen, auf
denen dann weiter aufgebaut werden kann.

Solche Diskurse miissen heute, wenn sie
ehrlich gemeint sind, in vieen Aspekten
ergebnisoffen sin: Grundlegende
Unterschiede resultieren nicht nur aus
Tradition oder kultureller Willkir, sondern
aus der Krise der Modene. Die
Aufwertung der Vidfdt in  den
gegenwartigen internationalen Prozessen ist
Ausdruck der auch materiellen Krise der
Moderne, deren Wohlstandsmodell in der
Okologischen Krise as nicht weltweit
Ubertragbar erscheint.

Der Dialog schliefd eigene
Verunsicherungen  nicht  aus. Die
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Aufkldrung, ja die Moderne recht
verstanden, Uberprift sich standig selbst
und stellt sich dabel auch immer wieder
selbst infrage. Die Reélativierung der
eigenen Position zwingt freilich die anderen
Uberhaupt nicht dazu, ihre Position zu
relativieren. In der Diskussion Uber den
Umgang mit fundamentalistischen
Stromungen wird mit diessm Argument
gern die Nutzlosigkeit der Versuche des
"kritischen Dialogs' unterstellt. Aber der
mit den unterschiedlichsten Mitteln und auf
verschiedensten Ebenen gefihrte Dialog
kann auch einen dialektischen Prozeld in
Gang setzen, vergleichbar mit dem einst im
Ost-West-Konfflikt praktizierten "Wandel
durch  Anndherung". Eine besondere
Herausforderung besteht gerade darin, jene
Werte der Freiheit des Individuums und der
Wirde des Menschen, die fir den Westen
unverzichtbar sind, durch die Praxis des
akzeptierten und bei spielgebenden
Vorlebens zu behaupten, und zwar auch in
Situationen, in denen de von den
Vertretern z. B. der ostasiatischen Werte,
des  idamischen und christlichen
Fundamentalismus oder des
Marktfundamentalismus infragegestel It
werden (Hoffmann/Kramer 1995). Dieser
Diskurs ist nur scheinbar leicht aus der
Position der (westlichen) Starke: Gerade
wegen der Erfahrung des Imperialismus
snd in den ehemas koloniadisierten
Regionen besondere Hindernisse  zu
Uberwinden. Hinter jedem Versuch der
offenen Auseinandersetzung wird, wie bei
der Menschenrechtsdiskussion, oft ein
neuer Anlauf zur Sicherung hegemonialer
Macht vermutet oder unterstellt.

"Es geht hier nicht um einen "Relativismus”', wie er
haufig gerade von jenen beschworen wird, die ihre
Uberzeugungen vor der Macht der Differenz zu
immunisieren suchen. Vielmehr geht es darum zu
verstehen, dal3 das Sprechen mit anderen auch
Zuhdren bedeutet. Und dal3, wenn wir denn

zuhdren, wohl kaum etwas von dem, was wir selbst
2u sagen haben, unerschiittert bleiben wird."
| (Geertz 1996, 89)

Der kanadische Soziawissenschaftler
Charles Taylor entwickelt eine eigene
Konzeption zum Umgang mit dem
Relativismus. Seine Forderung: Wir sollen
uns angesichts der Notwendigkeit, mit
anderen Kulturen zusammenzuleben, den
anderen unter der Annahme  der
Gleichwertigkeit nahern (Taylor 1993, 70).
"Wir brauchen uns nur klarzumachen, wie
begrenzt unsere eigene Rolle innerhalb der
Geschichte der Menschheit ist, um jene
Annahme zu akzeptieren. ... Aber jene
Annahme verlangt von uns keine
endgultigen, inauthentischen Urteile Gber
die Gleichwertigkeit von Kulturen, sondern
die Bereitschaft, uns offen zu halten fir
vergleichende Kulturstudien, die in der
daraus resultierenden  Verschmelzung
unseren eigenen Horizont verandern.”
(Taylor 1993, 71)

5.6 Vielfalt im
Multikulturalismus?

Inneren:

In der Diskussion Uber kulturelle Viefat im
Inneren der Staaten schrecken manche vor
den Konsequenzen der Relativierung der
eigenen Werte zuriick. Gesagt wird z.B.,
dai} die Gleichberechtigung der Migranten
in Deutschland "ihre zvilgesellschaftliche

Integration Vor aussetzt (zB.
Gewaltverzcht, Anerkennung der
individuellen Menschenrechte,

Rechtsanerkennung, also Auflésung des
kompakten Kontrollanspruchs Uber die
Individuen namens eines archaischen
Gemeinwesens, einer Familie oder einer
fundamentalistisch mit ihrer  Umwelt
brechenden Gruppe)." (Haug 1992, 30;
vgl. Oberndorfer). Auch Thomas Schmid
und Daniel Cohn-Bendit (1991) bestehen
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auf einem kulturellen Universalismus: "Das
Recht der verschiedenen Kulturen auf
Slbstbehauptung mul3  zwar  ernst
genommen werden. Es verliert freilich dort
seine Gultigkeit, WO es die
republikanischen und ethischen Normen
unserer Zivilisation verletzt."

Das liest sich leicht und Uberzeugend,
muf3 aber auf dem Hintergrund der
heutigen globalen Situation und der Krise
unserer eigenen, zunehmend weniger
zukunftsféhig  werdenden  Zivilisation
diskutiert werden. Bei der Einwanderungs-
und Asyldiskusson stellt sich fur Jirgen
Habermas die Frage, "ob nicht der Wunsch
nach Immigration seine Grenze findet am
Recht eines politischen Gemeinwesens,
seine politisch-kulturelle Lebensform intakt
zu halten.” (Habermas 1993, 182).
Einwanderer stimmen explizit zu, "en
vorgefundenes V erfassungsproj ekt
fortzufGhren”, meint Habermas (1993,
169). Das ist interpretationsbedirftig: Zu
was bekennen sich digenigen, die fir das
Projekt einer exzessiven
Wachstumsgeseallschaft ins Land gelockt
wurden? Bekennen sie sich aufgrund dieser
Voraussetzungen nicht lediglich  und
einfach zu einem Konzept des "Enrichissez
vous' und sonst nichts?

Die Diskusson um die Grenzen der
Anpassung mul3 nach beiden Seiten hin
gefuihrt werden. Georg Auernheimer fragt:
Wer definiert die Voraussetzungen fur die
Gleichberechtigung? (Auernheimer 1992,
666) Ist nicht auch der Bildungskanon, den
z.B. die franzGsische laizistische Politik
voraussetzt, wenn sie die Anerkennung der
Gemeinschaftsschule as enzig
verbindendes Element fordert, schon eine
Festlegung? In den USA wurde gerade die
"Vorherrschaft der toten weil3en Manner”
in diesem Kanon zum Gegenstand der
Kontroverse.

Heute ist starker als zu Zeiten der
Nationalstaaten bewufd, dald Nation,
Ethnos und Kultur mehr Zuschreibungen
und Optionen as zuverldssige
Charakterisierungen sind. Und sie werden
als dynamische Komponenten empfunden,
deren Gewichtung bel jedem Indiviuum
Situationsabhangig sind. "Multiple
Identitdten” sind weitverbreitet bel den
Individuen in modernen Gesellschaften.

"Niemand ist heute nur ganz und rein eines.
Bezeichnungen wie Inder, Frau, Musim oder
Amerikaner sind nicht mehr als erste
Orientierungssignale, die, wenn man sie auch nur
einen Augenblick lang in die tatsachliche
Wirklichkeit weiterverfolgt, alsbald verléschen.
Der Imperialismus konsolidierte die Mischung von
Kulturen und Identitdten weltweit. Seine
schlimmste und paradoxeste Gabe aber war es, die
Menschen glauben zu machen und glauben zu
lassen, sie seien einzig, hauptsachlich baw.
ausschliefdlich weil3 oder schwarz oder westlich
oder orientalisch." (Said 1994, 442)

5.7 Positive Diskriminierung

Wenn es um Minderheitengruppen geht, so
begnigen sich die einen damit, ihnen im
Rahmen der liberden Freiheitsrechte der
Individuen das Recht zuzugestehen, sich
zwecks  Vertretung ihrer  Interessen
zusammenzuschlief?en und so ihre Kultur
lebendig zu erhaten, wéhrend andere eine
"positive Diskriminierung” erwarten.

Jirgen Habermas geht aus von der

Spannung zwischen individueller
Rechtsperson und kollektiven
Individualitaten. Aus europaischer

Erfahrung ergibt sich, dald private
Rechtssubjekte sich nur "in gemeinsamer
Ausiibung ihrer staatsburgerlichen
Autonomie, Uber berechtigte Interessen
und Malistdbe klarwerden und auf die




WELTKULTUREN UND POLITIK

37

relevanten Hinsichten einigen, unter denen
jeweils Gleiches gleich und Ungleiches
ungleich behandelt werden soll." Das geht
in der Praxis nicht "ohne sozale
Bewegungen und ohne politische Kéampfe"
ab (Habermas 1993, 154). Die "abstrakte
Einebnung von Unterschieden” (Habermas
1993, 157) ware ein falsches Verstandnis
von Universalismus.

Fur den praktischen Umgang mit den
Rechten von Minderheiten sind Phantasie
und die Bereitschaft zu unkonventionellen
Losungen gefragt. Shlomo Avineri z. B.
pladiert fur die "Uberwindung des
Territorialprinzips’ (Avineri 1996, 188)
und mdchte "vielfaltige Verflechtungen von
Loyalitéat und Reprasentation jenseits des
Territorialprinzips’  schaffen  (Avineri
1996, 189). Be "rein territorialen
Losungen” gibt es "immer nur einen
Gewinner und einen Verlierer" (Avineri
1996, 190). Weder erzwungene
Assimilation noch "ein Multikulturalismus,
der die Notwendigkeit kulturell einigender
Symbole ignoriert” (Avineri 1996, 192) ist
far ihn eine Losung. Avineri pladiert (mit
Formeln, deren Tragfahigkeit erst in der
Praxis belegt werden

muid) fur "flexible, pluralistische Konzepte

von kommunitaristischen
Gruppenrechten..., die neben  der
gemeinsamen  Saatsblrgerschaft  die
unterschiedlichen | dentitaten
ver schiedener Gruppen oOffentlich
anerkennen und schitzen. Die

Bevolkerungsmehrheit darf jedoch nicht
gezwungen werden, sich mit den Inhalten
der Minderheitenkulturen zu befassen,
wenn sie das nicht will. Es sollten rechtlich
vollgultige représentative Institutionen mit
hal boffentlichem Status geschaffen werden,
verankert im Recht des jeweiligen Landes"
- wie einst fur die Judengemeinden in

Europa und im idamischen Bereich,
"pluralistische Institutionen im
Erzehungswesen” eingeschlossen (Avineri
1996, 192/193).

Ein anderer Beech, in dem
komplizierte Probleme des
Aufeinandertreffens extrem

unterschiedlicher Lebensweisen und
Kulturen gelést werden miussen, sind die
Landrechte der indigenen Bevdlkerungen in
modernen multiethnischen Staaten. Dabel
snd differenzierte Modelle notwendig.
René Kuppe stellt unterschiedliche Modelle
dafur vor: In Venezuelasind sie Vehikel fir
die Entwicklung; in Australien sind die
Gesetze von 1976 eine Festschreibung der
ethnisch-spezifischen Landbeziehungen auf
der Grundlage ethnol ogischer
Interpretationen aus der Schule von
Radcliffe-Brown, die mihsam dynamisch
interpretiert werden muissen (Kuppe 1995,
174); das Reservat der Awd in Ecuador
schiitzt als Forst- und Indianerreservat die
"biologisch-kulturelle Besonderheit” des
Gebietes und erlegt en tendenzielles
Modernisierungsverbot auf, wahrend das
Nunavut-Ubereinkommen in Kanada die
"Vorhersehbarkeit beziiglich der Nutzungs-
und  Verfligungsmoglichkeiten"  (178)
abgrenzt und den Inuit eine auch in Zukunft
gesicherte elgenstandige  wirtschaftliche
Bass in egener  soziakultureller
Souveranitét sichert (Kuppe 179).

Auf Dauer jedoch wird man die
Mahnung  von  Jurgen Habermas
berticksichtigen ~ mussen: "Kulturelle
Uberlieferungen und die in ihnen
artikulierten Lebensformen reproduzieren
sich normalerweise dadurch, da3 se
digienigen, die sie ergreifen und in ihren
Personlichkeitsstukturen pragen, von sich
Uberzeugen, d. h. zur produktiven
Aneignung und Fortfihrung motivieren."
(Habermas 1993, 174)
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5.8 Wechselseitige Anerkennung der gemeinsamen Verantwortung fr
Vielfalt und aufgeklartes internationale  Gerechtigkeit,  Frieden,
Eigeninteresse nachhaltige Entwicklung und

So steht fir die modernen Gesellschaften
Uberdl in der Welt die Aufgabe, "eine
komplizierte und in sich verschachtelte
Sruktur von Differenzen zu schaffen, die
es enem Land erlaubt, kulturellen
Spannungen, die nicht abzubauen oder zu
mildern sind, einen Platz einzuraumen und
sie in Grenzen zu halten." (Geertz 1996,
86) De  Sebstbegrenzung  fahige
Zivilgesellschaften konnen am  ehesten
solche Pfade des Miteinander entwickeln.

"Wir konnen uns nicht langer Begriffe von
Geschichte leisten, die allen Nachdruck auf
lineare Entwicklung oder hegelsche Transzendenz
legen, sowenig wir noch geographische oder
territoriale Voraussetzungen akzeptieren kdnnen,
die der atlantischen Welt eine Mittelpunktstellung
und den nicht-westlichen Regionen eine von der
Natur festgelegte Randstéandigkeit bescheinigen.”
(Said 1994, 418)

5.9 Selbstbegrenzung und innere
Vielfalt

Jede Kultur bekennt sich zu dem aus
Vergangenheit und Gegenwart, was ihr
wichtig und wertvoll macht und wovon
Zeugnis abzulegen auch den modernen
Intellektuellen wichtig ist. Das Bekenntnis
zu den egenen kulturellen Werten und
Standards, zur “offenen Gesdllschaft"
schliefd den Dialog ein, der, 183 man sich
aufeinander ein, immer wieder auch zu
Verunsicherungen fihren wird.

Be unterschiedlichen kulturdlen
Prioritdten in unterschiedlichen
Gesdlschaften it  kein  Kompromif3

maoglich, sondern nur die wechselsaitige
Anerkennung der Differenz sowie die
Einigung auf Vorgehensweisen.
Unterschiedliche kulturelle und religitse
Traditionen und Werte missen mit der

Menschenrechte koordiniert werden.

Nimmt man die international diskutierten
Okologischen Probleme ernst, so steht as
Aufgabe fur ale Staaten an, eine Kultur
und Lebensweise zu entwickeln, die fir
eine der  Sdbstbegrenzung  fahige
Zivilgesellschaft  geeignet  ist.  Die
Formulierung einer Vorstellung von einem
"guten und richtigen Leben", das nicht auf
standiges Wirtschaftswachstum angewiesen
ist, wére die zentrale Zukunftsaufgabe. Die
kulturelle Vidfat im Inneren ist eine
unentbehrliche Ressource fir den kreativen
Umgang mit sich verandernden
Lebensbedingungen. Die Gemeinschaften
missen im Innern Strukturen schaffen, die
es erlauben, kulturellen Spannungen, die
nicht abzubauen oder zu mildern sind, einen
Platz einzuraumen und sie in Grenzen zu
halten.

Weder  Erziehungsdikaturen ~ noch
Zwangsmodernisierung, weder
Wachstumsexzesse noch Okoimperialismus
kénnen eine Zukunftsperspektive bieten.
Nur en globales Webmuster von
Zivilgesdllschaften und Kulturen, die der
Selbstbegrenzung féhig sind und sich
wechselseitig akzeptieren, kann Zukunft
gewinnen helfen. Dafir brauchen wir
kulturelle Muster, die zurechtkommen mit
der Dialektik von Vielfat und Einheit, von
kulturellem Relativismus und
Universalismus. Nicht mit Technik oder
Okonomie, nicht mit politischen oder
administrativen Techniken, sondern nur mit
entsprechenden kulturellen Mustern wird
Zukunft gestaltbar, sind die Probleme zu
[6sen. Es geht um eine Gesdllschaft, in der
ale enen Patz haben, ohne ener
universalistischen Ethik oder Rezepten fir
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eine dlensdigmachende Rdigion oder
Gesellschaft unterworfen zu sein.

5.10 Kulturdialog und
Zukunftssicherung

Nicht der Westen dlein, ja auch ken
einzelner Machtblock wird die Geschichte
der kommenden Jahrzehnte bestimmen.
Westliche und nicht-westliche Erfahrungen
und Optionen, wie sie durch die Geschichte
des Imperialismus miteinander verbunden
sind, sind die gestaltenden Elemente. Fir
eine zukunftsféhige Politik bedarf es keiner
neuen Autoritéten, Orthodoxien oder
Institutionen, sondern einer algemeinen
Diskursbereitschaft und der Bereitschaft,
alen einen Platz zuzubilligen
(Hinkelammert 1995).

Wenn Staaten und regionale Einheiten
sich zunehmend unter Berufung auf Kultur,
Religion und Tradition definieren, dann ist
Kulturdialog as Begleitung der
Bemuhungen um Zukunftsfhigkeit und
Frieden zwischen den Staaten wichtiger
geworden. Dieser Dialog Uber Zukunft und
Zusammenarbeit kann und mul3 heute
gefuhrt werden in  Anerkennung des
wechselseitigen aufgekléarten
Eigeninteresses: Die Staaten wissen, dal3
keiner von ihnen Sicherheit und Zukunft fir
seine Burger ohne Bezug zu den anderen
gewahrleisten kann.

Der Kulturdialog halt
Kommunikationswege offen, auch wenn
andere diplomatische Kanédle verschlossen
snd, denn Kulturaustausch sellt eine
Sphére besonderer Qualitét jenseits des
Materiellen dar. Intellektueller Austausches
ist geprédgt von Erkenntnisinteresse und
offener Neugier. Auch auf der Ebene der
Kinste wachsen den vorsprachlichen
symbolischen und asthetischen
Audrucksformen besondere Chancen zu,
wenn in der Krise der Moderne immer mehr

Probleme nicht mehr mit den 0blichen
Mitteln von Wissenschaft und Technik
gel6st werden kdnnen, sondern existentielle
Grundfragen des Menschseins neu gestellt
werden.
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